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Editorlerden / Editor’s Letter / Von den Editoren

EDITORLERDEN
EDITOR’S LETTER / VON DEN EDITOREN

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalart Dergisi olarak 2022/Kis 26. sayimizi siz degetli
okuyucularimiz ile bulusturmanin mutlulugunu yasiyoruz. Dergimiz her sayisinda
oldugu gibi, bu sayida da kendi alanlarinda bilim camiasina ve literatiire katki sunacak
degerli arastirmacilarin makaleleriyle yayin hayatint sirdtirmektedir. Yine siz kiymetli
okuyucularimizin da tegvikiyle 6ntimiizdeki sayilar icin daha da gliglii bir bicimde
yolumuza devam etmeyi planlamaktayiz.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi’nin bu sayisinda on 6zId, bir derleme
makaleye ve bir kitap tanitim yazisina yer verilmistir. Dergimizin her yeni sayisinda
Alevilik Bektasilik alaninda ¢alisan gencg arastirmacilara yer vermeye ¢alistyoruz. Bu
sayimizda bu baglamda Alevilik Bektasilik alaninda lisanststi egitimlerine devam
eden ya da tamamlamis genc arastirmacilara ait bes makaleye yer verdik. Alevilik
Bektasilik alanindaki akademik ¢alismalarin sayisinin ve niteli§inin artmasinin meveut
literatiiriin akademik kriterlerletle sorgulanabilir bir yapiya kavusmasina hizmet
edecegine inantyoruz. Dergimizi yayinlayan Alevi Bektasi Kultir Enstitist’niin
temel amaclarindan birisi de bu misyon tizerine calismalar yiiriitmektedir. Bu sebeple
sonraki sayilarimizda da geng arastirmacilarin ¢alismalarina yer vermekten mutluluk
duyacagimizi bildirmek isteriz.

Dergimizin bu sayisinin ilk makalesi Cigdem Boz tarafindan kaleme alman “A/evi
Ritiielleri 1ktisadi Zibniyet Hakkmda Bize Ne Sioyler?” bashkli makalesidir. Tarihsel
stirecten bugiine kadar Alevi ocaklarinin ve dergahlarin, evkafi olanlarin vakif sistemi
ile kirsalda varligint stirdiirenlerin ise hakkullah, ¢erag hakk: ve niyaz gibi gelirlerle
varliklarint stirdiirdtikleri sahada calisanlarca bilinmektedir. Boz, makalesinde iktisat
kuramlart merkezli degerlendirmelerle Alevi ocak sisteminin ekonomik analizini
ortaya koymaktadir.

Mehmet Ersal'in = “Aleviligin: Kurumsal Yapisinda  Degisim ve  Déniigiim:  Ocak
Sisteminden Tarikat ve Siireklere Evrilis” adli makalesi bu sayiun ikinci makalesidir.
Ersal ¢alismasinda Alevi inang sisteminin kurumsal yapisint olusturan ocaklarin
ve ocaklar merkezli cesitlenen ritiiel evrenin sosyal ve siyasi gelismelerle tarikat ve
streklere evrilisini Turkiye, Yunanistan ve Bulgaristan’da yerlesik Alevi topluluklar
ornekleminde analiz etmektedir.

Bu sayinin tctinct makalesi Kader Altin ve Nazan Aydogdu’nun birlikte kaleme
aldigt “Evliya Celebinin Seyabatnamesine Gore Yesevi Geleneginin Hact Bektag-1 Veli Tarafindan
Apnadolnya Tagimas:” adli alismalaridir. Makalede, Evliya Celebi Seyahatnamesine gére
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Ahmed-i Yesevi ve Hact Bektas Veli arasindaki iliskinin Anadolu tasavvuf hayatina
nasi yansidig1, dénemin kaynaklari ile ortaya konmaya ¢alistimistir.

Taha Tuna Kaya’nin “Virani Divani’nin Yazma Niishalar:” adli makalesi bu
sayinin doérdinct makalesidir. Makale, on yedinci ylzyilda yasamis tinlt Bektasi sairi
Virani’nin Divan’inin el yazmast ntishalarini tanitmay1 hedeflemistir. Calismada Virani
Divanr’nin Tirkiye'deki devlet, Universite ve belediye kiitiphaneleri, yurt disindaki
devlet ve tniversite kitiphanelerinde bulunan arsivler ve sahislara ait 6zel arsivler
incelenmis, Virani’ye ait oldugu dustintilen, yazma eser niteligindeki divan niishalart
tespit edilerck ana hatlartyla tanitilmugtir.

Bu sayinin besinci makalesi Exrdem Akin’in “Kutsaldan Kurgnya: Alevi-Bektasi Ziyaret
Kiiltiiriiniin Talip Apaydimn Romanlarma Yansimas:” adli makalesidir. Akin ¢alismasinda
Talip Apaydin’in romanlarinda Alevi-Bektasi inanc dairesinde gelencksel baglamin
onemli bir ifadesi olan ziyaret kultiriintn, kutsal mekan ritiielleri, inan¢ anlatilar,
halk inanislart cercevesinde yansimalarina odaklanilarak romanlara atiflarla analiz
edilmistir.

Cem Hayat ve Saadet Dag tarafindan hazitlanan “Ana Tanrgadan Giiniimiize Bir
Kiilt: Fatma Ana Eli” adlt ¢alisma bu saymnin altinct makalesidir. Calismada, Fatma
Ana’nin eli semboliintin tarihteki sembolik kullanimlarina dair 6nemli tespitlere yer
verilmistir. Bu ¢ercevede, gesitli medeniyetlerde kadin tanrica ve kutsal kadin eli
sembolizminin Turk kaltiriindeki Umay Ana ile iliskisi ve Alevilik 6zelindeki Fatma
Ana eline intikali ayrintih olarak konu edilmistir.

Bu sayiun yedinci makalesi Sultan Yildiz Gacar'in “Yanmyatir Ocaklr Tabtac
Alevilerinde Sazandarlik Gelenedi: Sazandar Ismail Gacar Omegz' ” adli makalesidir. Makale,
Alevi ocaklati icerisinde kapali toplum yapisint son elli yila kadar glicli bir sekilde
sirdtiren Tahtact Alevi ocaklarindan Yanyatir Ocag’ndaki sazandathk gelenegini
Ismail Gacar 6rneginde ele almaktadir. Calismada Yanyatir Ocagr'nda icra edilen
ritiieller ve ritiellerde sazandarin rolii ve islevi aciklandiktan sonra sazandar Ismail
Gacar’in hayati, sazandarligl ve onun 6rnekleminde sazandarlik geleneginin giincel
durumu hakkinda tespit ve degetlendirmelere yer verilmistir.

Senem Demireléz’tin “Ocadin Kiilii Bitmez” Diyarbakar Yoresi Alevi Ocaklarimdan
Giizelsah Ocags, Tiirbe ve Emanetleri” adli makalesi bu saymnin sekizinci makalesidir.
Makale, Alevi Ocaklart igerisinde yalnizca Diyarbakir yoresinde tesadif ettigimiz
Ozglin ocaklardan Gilizelsah Ocagt hakkinda saha calismalart merkezli tespit ve
degerlendirmelere yer verilmistit. Bu cercevede ocagin tarihgesi, kurucu pirinin
Tirbesi, ocak emanetleri ve inang anlatilart islevsel baglamda ele alinmugtir.

X1V Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2022 /26




Editorlerden / Editor’s Letter / Von den Editoren

Bu sayinin dokuzuncu makalesi Nazmiye Sakarli tarafindan kaleme alinan “Kogx
Baba Ocagi'na Ait Bir lIeazetnime” adli calismadir. Kogu Baba Ocagrnin merkezi
Kirikkale’nin Baliseyh ilgesine bagl olan Kogubaba kéytidir. Kogu Baba hiyerarsik
olarak Hac1 Bektas Veli Ocagi’na baglidir. Tarihsel siirecten bugtine kadar Kocu Baba
Ocaklt dedeler Hact Bektag Veli Ocagi'ndan icazet almaktaditlar. Alevi ocaklarinin
hiyerarsisinin isleyisini ortaya koyan icazetndme gelenegi, Kocu Baba Ocag
orneginde, ocagin giincel durumu ile birlikte makalede degerlendirilmistir.

Bu sayinin son 6zl makalesi Ozcan Salman’in “Tartismalar Isiginda Hact Bektas
Veli’nin Hayatr” adli ¢alismasidir. Ozcan, calismasinda Hact Bektas Veli’nin hayati ile
ilgili mevcut literatiiri mukayeselerle ele almaktadir. Mevcut ¢alismalarinin kritigine
yer verilen calismada Hact Bektas Veli’nin hayatt ile ilgili biitiinciil bir tablo ortaya
konulmaktadir.

Bu sayiun detleme makaleler bolimiinde Sadik Acatr’in “Ali/ Siz Alevilik’e
Reddiye” adli yer almaktadir. Acar calismasinda, Alevi toplumunun son yillarda bazi
kurum ve kisilerce tartistlan “Alisiz Alevilik” konusu, teoloji ve felsefe disiplinlerinin
baglaminda elestirel bir okuma ile degerlendirmektedir.

Kitap degetlendirmeleri bélimiinde, ilk dénem Alevi kaynaklart baglaminda
bizzat inan¢ mensuplari tarafindan kaleme alinan eserlerden Halil Oztoprak’in
“Kur'anda Hikmet Taribte Hakikat ve Kur'an'da Hikmet Incilde Hakikat” adli kitabina
Hasan Celik tarafindan kaleme alinan bir degerlendirme yazisina yer verilmistir. Celik,
degerlendirmesini, eserin yazildigt dénemi ve giniimizii dikkate alan bir elestiri ve
tanitim ile yapmaktadir.

Edit6rlagint dstlendigimiz dergimiz, Alevi Bektasi Kaltiir Enstitisti ve bir¢ok
kisinin katkilariyla sizlerle bulusmaktadir. Oncelikli olarak degerli arastirmalarint
bizimle paylasan yazarlarimiza, hakemlerimize, kiymetli okuyucularimiza, derginin
her sayisinda mutfakta gérev alan Yabanct Dil Editérlerimize, Editér Yardimeilar,
Yayin Kurulu Uyeleri ve Teknik Yardimcilarimiza tesekkiirlerimizi arz ediyoruz.

Ontmiizdeki sayilarimizda yeniden bir arada olmak temennisiyle. ..

Editorler

Prof. Dr. Ali YAMAN
Dog. Dr. Mehmet ERSAL
Dog. Dr. Biilent AKIN
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Alevi Ritiielleri iktisadi Zihniyet Hakkinda Bize Ne Soyler?

ALEVI RITUELLERI iKTiSADI ZIHNIYET HAKKINDA BiZE NE
SOYLER?*

What do Alevi Rituals Tell us about the Economic Mentality?

Was verraten uns alevitische Rituale tiber die wirtschaftliche Mentalitat?

Cigdem BOZ”

Ttrkiye iktisat tarihi calismalarinda din ve iktisadi yap1 arasindaki iliski
genellikle Weberyen bakis acisina gore analiz edilir. Bu bakis agisina gére,
kapitalizmin bir sistem olarak ete kemige burtinmesi; kazang odakly, rasyonel
insan tipinin (homo economicus) tarih sahnesine ¢ikmastyla mimkiin
olmustur. S6z konusu insan tipini ve onun iktisadi zihniyetini sekillendiren
de Protestan ahlaktr. Kendine hakim olmak,duriistce cok ¢alismak ve elde
edilen kazancin strekli yatirima doénisturilmesi gibi degerler sistemi ile
kapitalizme yaklasan Weberci gorise gore, Dogu toplumlarinda bu insan
tipinin olmamast, bu toplumlarin kanaatkarligt 6n plana c¢ikaran iktisadi

zihniyetiyle actklanir. Tasavvuf kaynakli bu zihniyeti ele alan Ttrkiye iktisat

tarihi calismalarinin eksik yoni “ortodoks tasavvuf” anlayisini merkeze
alip Alevilik,Bektasilik, Melamilik gibi heterodoks tasavvuf &gretilerini
analiz dist birakmalaridir. Osmanl’nin neden kapitalizme gecemedigine
dair hakli sorgulamalar ne yazik ki kapitalizme direnis olarak goriilebilecek
heterodoks 6gretileri gélgede birakmistir. Modern ekonomi bilimi de pre-
kapitalist toplumlarin 6rgtitlenme bicimlerinde etkisi yliksek olan din veya

inang gibi unsurlar nedeniyle bu tarz 6rglitlenmeleri “akil dist” (irrational)

* Bu galisma 1-2 Ekim 2021 tarihlerinde Izmir’de gergeklestirilen IT. Uluslararast Alevi Ritielleri
Sempozyumu’nda bildiri olarak sunulmus ama bastlmamustir.

**  Prof. Dr., Fenerbahge Universitesi Ekonomi ve Finans Bélimii, cigdemboz@gmail.com,
ORCID: 0000-0002-0464-5725.
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Cigdem BOZ

gordigiinden bu toplumlarin analizini antropologlara birakmistir. Bunun en 6nemli
nedeni, modernite 6ncesi toplumlarda ekonomi, toplumdan bagisik bir unsur olmayip
ona ickinken, modern ¢agda ekonominin toplumdan koparilmasi (disembeddedness) s6z

konusudut.

Pre-kapitalist donemde alternatif bir toplumsal 6rgiitlenme tipi olarak ortaya ¢ikan
geleneksel Aleviligin kurum ve ritiellerinin iktisadi zihniyet acgisindan ele alinacag: bu
calismada, cem, kurban, musahiplik, ziyaretler gibi giinimiizde de devam eden Alevi
ritiiellerinin salt manevi inan¢ ve degerletle anlagilacak bir olgu olmayip, esitlik¢i bir
toplum yapisina ulasmanin maddi temellerini barindirdigt da iddia edilecektir. Siklikla
“bir lokma bir hirka” diisturuyla romantize ve pasifize edilen iktisadi zihniyet analizlerine
itiraz olarak, Osmanli cografyasindaki heterodoks tasavvuf ekollerinin sosyo-ekonomik
temelinin devletsiz, karsilikli armaganlasmaya dayali kandas toplum yapist oldugu iddia

edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Din ve ekonomi, iktisadi zihniyet, Alevi ritiielleri, kandas toplum.
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ABSTRACT

In Turkey’s economic history studies, the relationship between religion and economic
structure is generally analyzed from the Weberian point of view. From this point of view,
the incarnation of capitalism as a system; It became possible with the emergence of the
profit-oriented, rational human type (homo economicus) on the stage of history. It is
the Protestant ethic that shapes the human type in question and its economic mentality.
According to the Weberian view, which approaches capitalism with a system of values
such as self-control, honest hard work, and continuous investment of the earned income,
the absence of this type of person in Eastern societies is explained by the economic
mentality of these societies that emphasizes frugality. The missing aspect of the Turkish
economic history studies that deal with this Sufi-based mentality is that they put the
understanding of “orthodox Sufism” in the center and exclude heterodox Sufi teachings
such as Alevism, Bektashism and Melami culture. Righteous inquiries about why the
Ottomans could not pass to capitalism unfortunately overshadowed heterodox teachings
that could be seen as resistance to capitalism. Modern economics has left the analysis
of these societies to anthropologists, as it sees such organizations as “irrational” due to
factors such as religion or belief, which have a high impact on the organizational forms
of pre-capitalist societies. The most important reason for this is that while in pre-modern
societies, the economy is not immune from society and is inherent in it, in the modern

era, the economy is dissembedded.

In this study, the institutions and rituals of traditional Alevism, which emerged as an
alternative social organization in the pre-capitalist period, will be discussed in terms of
economic mentality, and Alevi rituals such as cem, sacrifice, companionship, visits are
not a phenomenon that can be understood only with spiritual beliefs and values, but are
egalitarian. It will also be claimed that it contains the material foundations of achieving
a social structure. As an objection to the economic mentality analyzes that are often
romanticized and pacified with the motto of “one bite, one cardigan”, it will be argued
that the socio-economic basis of the heterodox Sufi schools in the Ottoman geography

is the stateless, mutual gift-based kinship society structure.

Keywords: Religion and economics, economic mentality, Alevi rituals, kinship society.
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ZUSAMMENFASSUNG

In Studien zur Wirtschaftsgeschichte der Tirkei wird die Bezichung zwischen
Religion und wirtschaftlicher Struktur in der Regel aus einer Weberschen Perspektive
analysiert. Demzufolge nahmder Kapitalismus als System erst dann konkrete Gestalt an,
als ein gewinnorientierter, rationaler Menschentypus (der bomo oeconomicus) die Bihne der
Geschichtebetrat. Maf3geblich geprigtsind dieser Menschentypus und seine wirtschaftliche
Mentalitit durch die protestantische Ethik. DieWebersche Sichtweise verortet den
Kapitalismus ineinem Wertesystem, das sich aus Werten wie Selbstbeherrschung,
ehrlicher harter Arbeit und kontinuietlicher Investition des Einkommens zusammensetze,
und erklirt das Nichtvorhandenseineines solchen Menschentypus in den Ostlichen
Gesellschaften durch die dort vorherrschende und primir von Bescheidenheit geprigte
wirtschaftliche Mentalitit. Das Defizitvon Studien zur wirtschaftlichen Geschichte der
Ttrkei, die sich mit dieser im Sufismus griindenden Mentalitit beschiftigen, liegt darin,
dass sich diese Arbeiten auf den ,,orthodoxen Sufismus® konzentrieren und heterodoxe
sufistischel.ehren wie z.B. das Alevitentum, dasBektaschitentumoder den Melamismus
aus der Analyse ausklammern. Diese heterodoxen Lehren, die man als Widerstand gegen
den Kapitalismus betrachten kann, sind bisweilen im Schatten der durchaus berechtigten
Frage, warum dem Osmanischen Reich der Ubergang zum Kapitalismus nicht gelang,
verblieben. Die moderne Wirtschaftswissenschaft hat die Analyse prikapitalistischer
Gesellschaftenindessenden Anthropologen tiberlassen, da sie dieseGesellschaftsformen
aufgrund der zentralen Rolle, die Religion oder Glauben fiir deren Organisation spielen,
als irrational” betrachtet. Der wichtigste Grund dafiir ist, dass die Wirtschaft in den
vormodernen Gesellschaften kein von der Gesellschaft losgelostes Element, sondern
direkt in diese eingebettet war, wihrend in der Moderne eine Loslosung der Wirtschaft

von der Gesellschaft stattgefunden hat.

In dieser Studie werden die Institutionen und Rituale des traditionellen Alevitentums,
das sich in der prikapitalistischen Phase als alternativer Typus gesellschaftlicher
Organisation herausgebildet hat, hinsichtlich der wirtschaftlichen Mentalitit untersucht.
Dabei wird die These vertreten, dass bis heute fortbestehende alevitische Rituale,
beispielsweiseder Cem-Gottesdienst (cerz), die Opfergabe (kurban), die Weggemeinschaft
(musabiplif) und der Besuch heiliger Orte (3zyares), sich nicht alleindurchspirituelle
Uberzeugungen und Werte zu erklirensind, sondern auch die materiellen Grundlagen fiir
die praktische Umsetzung einer egalitiren Gesellschaftsstruktur enthalten. Vielfach findet
in Analysen der 6konomischen Mentalitit jedoch frei nach dem Motto ,einen Bissen

zu essen und ein Jickchen, was will man mehr“eine Romantisierungdes Alevitentums
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statt, dem hierbei eine passive Rolle zugeschrieben wird. Im vorliegenden Artikel
wird gegen solche Annahmen argumentiert, dass das sozio6konomische Fundament
der heterodoxen sufistischenSchulen imTerritorium des Osmanischen Reichs in einer
staatenlosen, auf Blutsverwandtschaft beruhenden Sozialstruktur liegt, die auf einer

Praxis des gegenseitigen Schenkens basiert.

Schliisselwérter: Religion und Wirtschaft, wirtschaftliche Mentalitit, alevitische

Rituale, blutsverwandte Gesellschaft.
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Giris

Bes yuz yil 6nce, Avrupa'da kapitalizmin filizlenmeye basladigi, Osmanlt
Imparatorlugu’nun ise duraklama dénemine girdigi cagda, geleneksel kurumlart ve
ritielleri sekillenmeye baglayan Aleviligi iktisadi bir bakis acisindan yorumlamak
literatiirde stk karsilasilan bir durum degildir. Genellikle tarih, teoloji, sosyoloji veya
antropoloji alanlarindan arastirmactarin bu konuyla ilgilendigini gériiriiz. Oysa
Alevilik, bir iktisatct icin ¢ok 6nemli sorunsallart icinde barindiran bir olgudur. Bir
sosyal bilim olarak isi, toplumun maddi yasam boyutunu anlamak olan iktisadin,
toplumun 6nemli bir kismini olusturan bir toplulugu ve bu toplulugun O6zgiin

orelutlenme seklini gormezden gelmesinin evrensel ve yerel nedenleri vardir.
$ y

Oncelikle mesele sosyal bilimler arasindaki yapay duvarlarla ilgilidir. Modernitenin,
zamant gecmis ve simdi diye; toplumsal alani ise piyasa, devlet ve sivil toplum olarak
ayristirmastyla birlikte bu tc¢ alana bakacak t¢ ayrt disiplineihtiya¢c duyulmustur.
Gegmisi arastirmak icin tarih, simdiyi arastirmak icin de iktisat, siyaset bilimi ve
sosyoloji disiplinleri olusturulmus (Wallerstein, 2004:22), sosyal bilimler bdylece
departmanlara bolinmustiir. Baska bir deyisle, Adam Smith’in kasap ve firin arasinda

¢6rdiigi is bélimi ve uzmanlasma akademik diinyada da gecerli kilinmigtir.

Bu akademik is bolimi ve uzmanlasma geregi, ekonomi politik gémlegini
tstinden atmasi gereken modern iktisat bilimi, zamandan ve mekandan bagimsiz
bir bakis acisi gelistirmistir. Bu anlayisa gore analiz edilen insan ve toplum tipi
evrenseldir, Ozginliiklerin bir anlami yoktur. Tkincisi, modern iktisat piyasa
odakhdir. Insanin maddi ihtiyaclarinin giderilmesi konusunda basvurulacak tek
merciin piyasalar oldugu varsayimiyla hareket eder. Oysa biliyoruz ki insanlik uzun
tarthi boyunca maddi ihtiyaclarini gidermek tzere ¢ok ¢esitli ¢oziimler bulmustur
ve bu ¢oziimler kapitalist toplumda yogunlugu diisitk olmakla bitlikte halen devam
etmektedir. Ozellikle yerel 6lgekte yasam, mevcut dayanisma pratiklerine dayanir ve
bu tarz mitbadele tiplerinde para kullanilmaz. Kald1 ki sosyal bilimlerin departmanlara
ayrildigt 19. ytizyilda bile diinyanin Batt Avrupa disinda kalan kismi1 piyasa 6ncesi (pre-
market) diyebilecegimizgeleneksel ekonomik iliskilere dayantyordu. Iste, “modern”
olmadig1 dusiintilen, 19. yizyl dilinde “ilkel” halklar diye tabir edilen bu toplumlara
bakmak tizere antropoloji gorevlendirilmis oldu ve béylece modern sosyal bilimlerin
omurgast olusmus oldu. Bu omurganin ana unsutlarindan olan iktisat ortodoksisi,

piyasanin diginda bir alternatif tanimadigindan piyasa 6ncesi toplumsal yapilarla bir
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isi olamazdr artik. Dolayisiyla geleneksel Alevilik kurumlarinin ve ritiellerinin ana-

akim iktisadin arastirma alaninin disinda kalmasi da sasirtict degildir.

Iktisatcilarin Alevilik konusundan uzak durmalarinin Tiirkiye’ye 6zgii nedenleri
de vardir. Turkiye sosyal bilimlerine hakim olan Turk-Stinni paradigmaya gére
Aleviler yok hikmiinde veya daha iyimser bir bakigla marjinal bir topluluktur.
Dogrusu, bu topluluklar ana akim Misliman &gretisinin  “ortodokslasmast”
ve merkezi devlet otoritelerinin uygulamalarindan dolayr marjinallestirilmistir.
Osmanli zamaninda bilhassa pasiflestirilen ve uzak bélgelerde marjinallestirilen bu
topluluklarin Cumhuriyet yonetimi altindaki giintimiizde dahi siyasi gli¢ ve ekonomik
refaha erisimleri kisithdir (Langer, 2019: 482-483). Sinirlari, resmi ideolojiyle
belitlenen sosyal bilimler de Alevilik ve Alevilere, en iyi ihtimalle bir antropolojik
vaka olarak yaklagsmistir. Resmi ideoloji tartismalarinin kapsami bu yazinin sinrlaring
asmakla birlikte konumuz i¢in 6nemli olan kismint belirtmekle yetinelim: Alevilik,
Osmanli tarihinden baglayarak, toplulugunun muhalif durusu ve isyana meyilli olmast
nedeniyle kiyida késede birakilmis, Cumhuriyet tarihinde de daha ¢ok bir “folklorik
Oge” olarak konumlandiridmistir. Ortodoks Marksist anlayisin Alevilik calismalarina
mesafeli durusunu isesinif analizinin kimligin 6niinde yer almast ve dini, bir st yapi

kurumu olarak cle almasiyla actklamak mimkiin.

Gelelim iktisat disiplininin gorece daha 6zgiin bir alt dali olan ve insanlarin maddi
ihtiyaclarint karsilama cabalarini tasvir eden iktisat tarihine. Osmanli ve Cumhuriyet
iktisat tarihinde durum nedir?

Tirkiye iktisat tarithi arastirmalarinda en popiiler sorunsal Osmanl’nin neden
kapitalizme evrilemedigi sorusudur. Baska bir deyisle, Bati toplumlarinin izledigi
istikamette “ilerlemeyisimiz” tzerine kafa yorulur. Osmanlinin feodal mi yoksa
Asya Uretim Tarzi (AUT) gibi daha 6zgiin bir diizene sahip olup olmadigina yonelik
toplumsal yapt tartismalari1960’larin 6nemli gindem konusudur 6rnegin. Konuya
zihniyet acisindan yaklasilirken ise agirhkli olarak, Marxin tarithsel materyalizm fikrine
karsilik iktisadi davramslari dinsel tercihlerle aciklamaya yonelen Weber referans
alinir. Cok kabaca Weber’e gbre Protestanligin kiltlirel temelleri ve calisma ahlaki
kapitalizme kaynaklik etmistir. Esasinda kapitalizmi bir “ruh” bir “zihniyet” meselesi
olarak ilk sorgulayan Weber’den 6nce Sombart’tir. Onun Yahudi 6rnegini Protestanliga
uygulayan Weber olmustur. Turkiye’de ise Sombart'in metodunu (hérmenetik) ilk
kullanan Sabri Ulgener, bu sorunsala Weberyen cizgide biragtklamagetirir: Tasavvuf.

Ona gore, tasavvufun neden oldugu kanaatkar zihniyet, rasyonel insan (homo
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economicus) tipinin ortaya ¢tkmasint engellemistir. Stki bir Ulgener takipgisi olan
Ahmet Giuiner Sayar, hocasinin din vurgusuna bir seyi daha ilave etmistir: “Ttrk
Toresi”. Sayar'a gore gerek Tirk toresi, gerekse tasavvuf, anti-merkantil ilkeler
cercevesinde birlestiginden “birey” ortaya ¢tkamamistir (Goger, 2019: 5).

Ne var ki, tasavvufun sekillendirdigi, bu dinyadan ¢ok 6teki dinyayr diisiinen
dolayisiyla da maddiyattan ¢ok maneviyata 6nem veren insan profilinin kapitalist
zihniyetin Ontindeki en biyik engel oldugunu ileri stren bu cevap, Osmanh din
ve devlet adamlariningiice ve servete verdigi 6nemi agiklayamaz. Her ne kadar
Osmanlrda 6zel miulkiyet kisitlt olsa da tarihten biliyoruz kiSeyhilislam, kadi ve
miderris gibi din ve devlet adamlari genel olarak varlikli insanlardir. Bununyaninda,
Ortacag Avrupast’nin aksine ticarete ve tliccarlara kiymet verildigi gibi, peygamber
meslegi olarak Kur’an’in ticareti éven kisimlari 6n plana cikartlir. Ayrica Osmanl
tarihi, siyasi ve ekonomik glice ulasmanin yolu devletten gectigi icin devlet kapisina
kendini atma ¢abalari ile doludur. Béyle bir ikbale erismek i¢in risvet uygulamalarinin

yayginligr da bilinen bir gercektir.

Burada belki de esas sorun, Osmanlt toplumunun timiini ortak bir tasavvuf
Ogretisi altinda genellestirmek, birlestirmekten kaynaklanir. Biliyoruz ki 13. ytizyildan
itibaren Anadolu’da pek ¢ok tasavvuf ekoli vardir ve bunlarin ancak bir kismi resmi
Islam’a yakin gériiliip devlet katinda makbul saytlmistir. Dolayistyla “Hangi tasavvuf?”
sorusunu sormak ve ortodoks-hetorodoks tasavvuf olarak bir ayrima gitmek
lazim. Iste bu yaziyla anlatilmak istenen sey, Osmanlr’da kapitalist zihniyetin ortaya
ctkmamasi eger din-ckonomi iliskisi ¢ercevesinde agiklanacaksa heterodoks tasavvuf
yani Alevilik anlagilmadan bunun mimkin olmayacagidir. Aleviligin anlasilmast ise
bu toplulugun olusturdugu kurum ve ritliellerin analizi ilemiimkiin olabilir. Cinkt
bir inancin sembolik anlatimi olan ritiieller, icinde o toplulugun iktisadi zihniyetine
dair 6nemli ipuglart barindirir. Ancak bunu yaparken ritielleri, aklen temellendirmeye
calismak, ritiellere rasyonel izah sunmak degil, bunlarin ne gibi bir anlamsal cerceve
icinde kendini var ettigini yani kokenini anlamaya calisgmak 6nemlidir (Yal¢inkaya,
2016). Bunun icin de heterodoks inanclarin zaman, mekan ve kutsallik anlayisint ve

bu anlayisin maddi yagam stirecleriyle baglantisiniiyi kavramak gerekir.

Taner Timur (1996) da gerek Osmanl gerekse Turk toplumunu genellestirme
hastaligindan, bu toplumlar sanki cok “katt ve tiirdes” toplumlarmis gibi kabul etmek
hatasindan bahseder. Ornegin, Serif Mardin’e gére halk Tslam’ yekpare bir biitindiir;
hetorodoks Islam da ortodoks Islam’in halk katindaki pratiklerini de niteler bu
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kavram (Yalginkaya, 2016: 128-129) Oysa ortodoks din anlayisinin igerdigi kutsallik
ve zaman anlayisinin disinda bir kutsallik ve zaman anlayist vardir (Yal¢inkaya, 2016:
131) ve bu farkh anlayis o toplumun Srgiitlenmesine de yanstr.

Bir kere ortodoks Islam siyasasinda zaman, eskatolojik ve cizgiseldir. Zaman
Tanrisaldir, yaratdmamistir, parcalidir (gegmis-simdi-gelecek), dogrusal akar ve
sonludur. Bunun karsisinda heterodoks tasavvufi anlayis oldukga farklt bir zaman
tasavvuru gelistirir. Ezoterik zaman, kendi i¢cinde dénen, kendini kesfetmeye yonelen
bir zaman anlayisidir. Her sey an’in i¢indedir, ge¢mis ve gelecek parcalarindan
olusmaz; déngiseldir, sonlu olmadig i¢in de 6lim yasam mesafesini ortadan kaldirir

(Salman, 2019: 52).

Ortodoks-hetorodoks tasavvufun zaman ve mekana bakist elbette Vahdet-i
Vicut ve Vahdet-i Mevcut arasindaki ayrimdan bagisik degildir. Vahdet-i viicuttaki
varlik bitligi, vahdet-i mevcutta varliklarin birligi anlamina gelir. Buna gore, Allah,
varliklarin, doganin, evrenin birligidir, bitin var olanlarin birligidir. Ortodoks
tasavvuf birincisini benimsemekle bitlikte, ikincisine karst mesafelidir. Alevilik icinde
ise vahdet-i viicut ya da mevcut anlayist saf olarak bulunmaz. Tkisi birbirine karismis
ve birbirini etkilemistir (Yalcinkaya, 2016: 211).

Dolayistyla halk Islami’'ni yekpare bir biitiin olarak géremeyiz. Halkin bir
kisminin inang sistemi olan Sunnilik merkezde yer alirken (Stnniligin buna uygun
bir gelismislik seviyesi ve hukuk sistemi oldugu i¢in) diger kismi heterodoks vastflari
nedeniyle cevrede yer alir. Merkezin inang sistemi Stinni oldugu icin merkezilesme
egilimi kuvvetlendikce senkretik yapilart nedeniyle merkezkag egilimi kuvvetli olan
heterodoks inanclar tzerindeki baski artar (Yalcinkaya, 2016:235). Denebilir ki;
Osmanlt toplum yapisinda ezilen-somiiriilen sinifi olusturan reayanin i¢indeki bir
kisim insansiyasi ve ekonomik marjinallestirmeden dolayt (Langer, 2019:483) iki kat

ezilmis olur.

Literattirde karsimiza ¢ikan bagka bir argiman da Alevilerin, asir1 Siici Kizilbag
gruplar olarak nitelendirilmesidir. Burada 16 ve 17. yiizyillarda Osmanl’nin en digli
rakiplerinden olan Safevi Devleti’'nin propagandalarina bir atif séz konusudur.
Ancak, Gezik’in de (2019:262) vurguladigr gibi, Aleviligi, Safevi-Osmanli ¢atigmast
etrafinda ve Safevi mudahaleleri ile aciklamak Anadolu’da faal olan ocak veya tekke/
dergah 6rglitlenmelerini yok saymak anlamina gelir ki bu da Aleviligin Safevi 6ncesi

ve sonrast bu topraklarda varliginmi nasil stirdirdiigini anlamayr zorlastirir. Siici
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anlayis geregi aynt zamanda mehdici (mesiyanik) olmakla da ithaf edilen bu heretik
gruplarin bu nedenle isyanlara kalkistigt ileri surtlerek konu dinsel/mezhepsel bir
boyuta indirgenmek istenir. Aslinda var olan diizenle ilgili bir sorunlart yoktur da
Safevi kiskirtmalart nedeniyle sorun ¢ikarmuslardir. Bu, ¢ogunlugu gécebe veya yari
gbgebe yasam tarzini siirdiren, cinsler arasinda ayrim yapmayan ve sézli gelenek
icinde sekillenmis genis halk kitlelerininesas olarak merkeziyetci ve tek tip Islam
(Seriat) zihniyetiyle bir sorunlart oldugu gercegini géz ardi etmek demektir. Nasil
Osmanl’nin kurulusunda yer alip devlet gliclenip merkezilestikce heterodoks
vastflart nedeniyle gézden diigmuslerse Safevi Devleti'nde de durum béyle olmustur.
Dolayistyla bu isyanlar yalnizca dinsel degil ekonomi ve politik kaynaklidir. Aleviligin
tarihsel evrim siireci icinde isyanlarin oynadigi belirleyici role deginen Ertan (2020:70),
Alevi kozmolojisinin politik isyanlar ekseninde sekillendigini vurgular. Dolayisiyla
Alevilik s6z konusu oldugunda kiltiir ve din kadar siyaset de tartisiliyor demektir.
Kehl-Bodrogi (2012:38-39) de Aleviligin temelde sosyo-politik bir hareketten
dogdugunu ve dini kutuplagsmanin ikincil bir rol oynadigint sdyler.

Peki, Osmanlt’nin kapitalizme gecemeyisinden ziyade kapitalistiliskilere direnisinin
bu genis halk kesimlerinin zihniyeti ile bir iliskisi olabilir mi? Ya da Taner Timur’un
(1996:9) ifadesiyle, “ontolojik muhalif” diyebilecegimiz bu topluluklariniktidar ve
itibara yonelik muhalifliginin bu direniste bir payt var midir? Yari 6zerk bir kabile
sistemi icinde yart gbcebe veya yerlesik kirsal niifustan olusan ve ortodoks dini
makamlardan uzakta kalmis, 6teki dinyaya odakl bir tasavvuf anlayisindan ziyade bu
dinyanin nimetlerine yiiz cevirmeyen ama bu nimetlerin de bagimlist olmayan, Tanri
ve evren anlayist korku tzerine degil sevgi tizerine kurulu olan, her tirli iktidara
mesafeli olup dikey hiyerarsiyi reddeden tahakkiim karsiti bir zihniyetne tarz bir

toplumsal 6rgiitlenmeden yanadir?

Bu soruya yanit arama ¢abasiyla Alevilik calismalarina baktigimizda ise ¢ogunlukla
kokene donik argimanlarla karsilasiriz. Cogu 6zcii nitelikteki bu  yaklasimlar,
Alevilerin hakiki “Ttrk” veya hakiki “Miisliiman” oldugunu ispatlama ¢abalar1 olarak
da okunabilir. Bu kendini tanimlama, kanitlama hatta var etme (yok sayilmama)
cabasidir bir anlamda ve elbette devletin politikalarindan ayri distnilemez. Cinki

iktidarlar mutemadiyen Alevileri bir Alevilik tanimina zotlar.

O halde Alevi, Bektasi veya Kizilbas olarak nitelendirilen bu heterodoks gruplarin
iktisadi zihniyetini nasil anlayabiliriz? Cevaplanmasi gereken bir diger soru da

zihniyetin maddi stireclerle olan baglantisina iliskindir: Konunun gégebe tretim tarzi
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ve kandas toplum degerleriyle bir ilgisi olabilir mi? Bu ¢alismada geleneksel Alevi
rittielleri ele alinarak ilk soruya cevap aranirken, ikinci soru igin de Ibn Haldun ve
Umit Hassan’in analizlerine basvurulacaktir. Seylerin mahiyet ve sebeplerinin zihni
insalar olduguna ve ontolojik temelleri bulunmadigina inanmayan, toplumlarin 6rf
ve adetlerinde ve kurumlarinda gériilen farkliliklarin, bu topluluklarin gegimlerini
saglayts tarzina baglt oldugunu séyleyen Ibn Haldun, insan toplumunun temel bagt
ve tarihin giidiicti gliciinii asabiyet teorisi ile agtklar. Ibn Haldun, gé¢ebe unsurlara
devletin ve medeniyetin olusmasinda énemli rol vermesi bakimindan da Aleviligin
ckonomi politigini anlamak konusunda aydinlaticidir. Gégebelik bir anlamda kandas
toplum demektir ve eski Tirk toplumuna yonelik ¢alismalariyla kandas toplumun
genel hatlarint cizen Umit Hassan, kandaslik geleneklerinin doniisiim  siirecini
yalnizca inangsal diizeyde degil, bu inanclarla karsilikli iliski icinde Srgiitsel diizeyde
de net bir sekilde gosterir (Yalginkaya, 2016).

Aleviligi 6zgtn kilan sey, devlet ve piyasaya ihtiya¢c duymadan ayakta kalabilecek bir
orglitlenme sekli ortaya koymus olmasidir. Bu bakimdan, Aleviligin temel rittellerinin
iktisadi zihniyetle iliskisine ge¢medendnce, Alevi toplulugunun 6rgltlenme yapisina

g6z atmakta fayda gériiyorum.
1. Alevilikte Toplumsal Orgiitlenme

Alevilik ¢alismalarinin 6énemli bir kisminda Alevilik ya da Aleviler geleneksel,
kapali, dogal toplum tipleri icinde kabul edilir. Ornegin Ocak (2009), “gelencksel”
Aleviligi dogrudan kapali toplum yapist icinde ele alirken, Yilmaz (2005), Alevileri
toplumsal olarak geleneksel toplum tipi i¢inde, sosyo-ekonomik agidan ise kapali-ky

toplumu iginde degerlendirir.

Bal (2011) da Alevi-Bektasi gruplara Bergsoncu kapali toplum tanimi iginde yer
alan “dogal toplum” tipine yakin bir noktadan bakar ve Aleviligi Bat1 din sosyolojisi
literatiiriindeki dogal dini grup-saf dini grup ayrimi icinde yorumlar. Bal’a gére Alevi-
Bektasi gruplart gécebe, yart gocebe hayat tarzini siirdirdiikleri ve Islam’t heniiz
tanimadiklart dSnemde dogal dini grup 6zelligi sergiler. Bunlarin kentlere yerlestikten,
Islam’t benimsedikten sonraki konumlart ise “dini kimligi baskin grup”tur (Salman,
2019: 43).

Bergson’a gore kapali toplum; insan dogastyla ve psikolojisiyle iliskilidir. Icgtidiiye
dayalt dogal topluluklarin bir adim sonrast, doga icindeki insanin zekaya dayanarak
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kurdugu toplumsal organizasyondur. Birlesik, birbirine bagli, bagkalarindan uzak
duran, durumundan memnun ve giivene dayanan, bir giiven ortami olusturan aileler
toplulugudur. Bu gtven, adet ve geleneklerle harmanlanarak sonraki kugaklara
aktarilir. Kapali toplumun statik dini, kapalt bir din olup, siteye aittir ve ayni zamanda
tabiatin elinden ¢iktigt sekliyle ahlaki ve ulusal bir fonksiyon da tistlenir (Dede, 1999:
245-254).

Ertan’a (2020:73) gore, geleneksel Alevilik, disa kapali kirsal yasam Ortntlst
icinde, soydan gelen kutsiyete sahip olan Alevi dedelerinin sosyal ve dini otoritesi

altinda yirutilen otonom bir sosyal yapiy1 ifade eder.

Salman hakli olarak, bir dinin ya da inancin bizatihi kéyliliginden veya
kentliliginden bahsedilemeyecegini, olsa olsa o dine mensup bireyler veya toplumlaricin
bu ayrima gidilebilecegini séyler. Higbir inang tarihsel-toplumsal sartlardan bagimsiz
olamayacagt i¢in “Devletin siyasal takibi ve baskisi, yant sira toplumsal ¢evrenin
dini ve kalttrel baskist altinda olmasalardi Aleviler yine kendi i¢lerine kapanip mi
yasardi?”’sorusunu sorar Salman. Yani durduk yerde kapanan ya da kendinisoyutlayan
bir toplum s6z konusu degildir. Ayrica, Aleviligi sanki kendiliginden kirsal/kéylt/
tagralt alana sikigmis bir inang olarak resmetmek, toplulugun inang/kultir cercevesini
de mekan kategorisinin bir tiirevi konumuna indirir (Salman, 2019: 41-42).

Aleviler, tarihsel-siyasal sartlar geregikirsala cekilmis ve toplulugun varligini
devam ettirebilmesi i¢in birtakim 6zgiin kurumlar olusturmuslardir. 16. yizyildaki
isyanlarin bastirlmasinin ardindan iktidarin ulasmasinin zor oldugu daglik arazilere
¢ekilen Alevi topluluklar bu fiziki izolasyon ortaminda toplulugun yeniden tretimini
saglayan dinsel kurumlart insa etmeye yonelitler (Ertan, 2020:76). 16. yizyilin ikinci
yarist boyunca siiren takibat, tutuklama ve infazlar Kizilbaslari/ Alevileri Stinni Tslam
cizgisine ¢ekemese de onlart kamusal hayattan ¢ekilmeye zorlamistir. Bu dénemden
sonra da tilkenin politik tarihine aktif bicimde miidahil olamamuislardir. Bunun i¢in de
kendi i¢ toplumsal kurumlarini, kamusal hayatini ve hukuk diizenini olusturmuslardir
(Salman, 2019:62).

Yildirim, bu sosyal yalittmin kendisini en fazla evliliklerde gosterdigini belirtir.
Bes yiizyil kendisini ¢evreleyen Stinni toplumla akrabalik iliskisine girmeyen Kizilbas-
Alevi toplumu kendiliginden yatt etnik bir karakter kazanmus, tarihsel bir akrabalik
orglisit olusmustur. Bir bagka ifadeyle, Alevi toplumunun tarihsel gelisim seyrini
etkileyen kosullar, onu kapali-kompakt bir yap: haline déntstirmustir. Yildirim’a
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gbre ayrica, bir yandan toplumun sosyal karakterini giiclendirirken bir yandan da
bireyin hareket alanini kisitlayan bdylesine bir yapi, esasen devlet himayesinden
mahrum bir toplumun varhigini devam ettirebilmesi i¢in kacimilmazdir (Yidirim,
2012:149).

Alevi toplumsal 6rgltlenmesini anlamak icin ocak sisteminden baglamamiz
gerekir. Langer’a (2019:498) gore 20. yiizyila kadar gelmis olan ocak sistemi, 15 ve
16. yizyillar, Dogu Anadolu, Bati Iran ve Yukart Mezopotomya niifuslarinin genis
kesimlerindeki kargasa ve ayaklanmalar esnasinda yogun gé¢lerin oldugu zamanlarda
sekillenmis olmalidir. Ocak sistemi: “Alevilerde dinsel hizmetleri géren Dedelerin
aileleri ve bu aileler ¢evresinde olusan organizasyonu” ifade eder. Ayrica ocaklar
toplulugun egitim, adalet, iletisim ve kiltiir aktarimi gibi hemen tiim ihtiyaclarina cevap
veren yapilari/kurumlari ifade eder. Su halde ocak, Alevi toplumsal érglitlenmesinin
hemen bitiin temel 6zelliklerini belirleyen sistem; talip-dede bagt ise bu sistemin en
6nemli yapitasidir (Salman, 2019: 62-64).

“Her talip, bir dedeye ve dolaysszyla bir ocaga bagldsr. Bu ocak, hiyerarsik olarak bagimsiz, bir
ocak olabilecedi gibi bir baska ocaga ya da dergaba bagl: olabilir. Sonu¢ta Anadolnda bu ag disinda
kalan bir Alevi toplulnk yoktur. Alevi birey, dedesinin (pirinin) talibidir. Dede, miirsidinin (ocak
lideri) talibidir. Miirsit ise yolun talibidir. Tarikat postu (en dist makams) Imam Hiiseyin dediry
ancak o da yola taliptir. Ciinkii uln olan yoldur. Su halde, hiyerarsik bir ag gibi goriinse de aslinda
talipten baglayarak yolun en nlusuna kadar biitiin Alevilerin asil olarak _yola bagle ve yolun talibi
olma noktasimda esitlendigi ve cemlerdeki ifadesiyle disekteinin esiktekinden farkls goritlmedidi
dongiisel bir drgiitlenme idealidir bn. “El ele, e/ Hakka” diisturu icinde biitiin topluluk iiyelerinin
birbirine bagh, bir digerinin Rontrolii altinda ve bir biitiin olarak yolun genel diizenine tabi oldugn
sistem ortaya ¢ikar.” (Salman, 2019: 64)

Ocak sistemi ve buna baglt olarak talip-dede iligkileri en genel hatlariyla séyle
tarif edilebilir: Alevi birey, yola bagh olan ya da yola bas koyan anlaminda bir taliptir.
Yolun talibi olmak, bir anlamda Alevi 6zne olmaktir. Bu ise Yal¢inkaya’nin belirttigi
tizere, Alevi bireyin tarikat kapisindan girmesiyle baglar: “Alevi kisi, Alevi topluluguna
dogmus olmakla, Alevi 6zne olmayacaktir, Alevinin 6znelesmesi streci tarikat
kapisiyla baslar.” (Yalginkaya, 2006: 141).

Dede aileleri ve taliplerin aynt kdyden olmastnin gerekmemesi, ocak diizeninde
orglitlenmenin aslinda 6zgtin bir mekansal orgiitlenme oldugunu gésterir. Salman,

Aleviligi yuzeyden bir bakisla kirsal toplum, kéyli dini, kéy kiltiri gibi kaliplar icinde
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degerlendiren bakislarin, ocak sistemini ve buradaki 6zgiin mekansal 6rglitlenmeyi
dikkatten kacgirdigini distintr. “Ocak tipi Orglitlenme, diger bitiin sartlar bagka
tirliisine misaitken ortaya konan bir tercih degil, siyasal-toplumsal bask: altinda

varhigint devam ettirebilmenin bir ara ¢6ziimiidir.” (Salman, 2019:66).

Gelencksel Aleviligi, tahakkiim o6ncesi bir toplum olarak nitelendirmek de
mimkiindtr. Bookchin, tahakkim o6ncesi toplumlart organik toplumlar bashig
altinda toplar. Bu toplumlar, kendiliginden olusmus, zora dayanmayan ve esitlikei
toplumlardir. Aynt zamanda bu toplumlarin toplumsal kurum ve degetleri hiyerarsik
olmayan bir cesitlilik icinde birlik ¢ercevesine oturur. Bu toplumlarda liderlik vardir
ama bu zora dayanmadigi gibi islevseldir ve kurumsallasmis bir hiyerarsinin varliginin
gostergesi degildir. Yine bu toplumda ev ve dinya birbirinden ayri seyler olmadigi
icin cinsler arasinda bir asimetri s6z konusu degildir (Camuroglu, 2005: 33).

Dini lider sayilabilececk dedenin otoritesi sinursiz veya sorgulanamaz degildir.
Ocakzade dahi olsa kisinin dede olabilmesi i¢in bilgi ve gorgiisiiyle, adaletiyle,
hitabetiyle, yasam tarziyla tam olarak yolun temsiline layik ve taliplerin rizasina sahip
olmas1 gerekir (Salman, 2019: 232).

Simdi tim bu agtklamalatin 1s1inda, geleneksel Alevi toplulugunun Srgiitlenme
sekliniiktisadi agidan nasil yorumlayabiliriz? Marx’in yaptigi gibi tarihe tretim tarzlar
acisindan yaklasirsak, bu orgiitlenme tipi ilkel komunal topluma benzetilebilir mi?
Sosyalist yazinda, Aleviligi komiinizm veya sosyalizme benzetme tavri yaygindir. Ancak
bu hem “anakronik” bir yaklagimdir hem de Aleviligin kutsala olan referanslarini es
geemek demektir. Burada Wolf un (2000:16-18) kéyli ile ilkel toplum arasinda yaptigt
ayrim bir par¢a aydinlatict olabilir. Kéyliyi “kirsal rencperler” olarak tanimlayan
Wolf, bir ren¢per, “devleti olan bir topluma entegre edildiginde, yani kendi toplumsal
katmant disinda olan gii¢ sahiplerinin talep ve yaptirimlarina tabi hale geldiginde,
gercek anlamda  koyliililkten bahsedebilecegimizi” yazar (Wolf, 2000:30). lkel
toplumda ihtiya¢ fazlasi mallar, gruplar ya da gruplarin dyeleri arasinda dogrudan
miibadele edilir; koylilerin artiklari ise hakim bir gruba aktarilir (Wolf, 2000:18).
Marshall D. Sahlins (1960:408): “Ilkel ekonomilerde cogu iiretim faaliyeti miibadele ve
kazanctan ziyade treticilerin (dogrudan) kullanimina ve akarabalik yiikiimliltiklerinin
yerine getirilmesine yoneliktir. Bundan ¢tkan sonug¢ sudur ki, ilkel toplumda tretim
araclarinin fiili milkiyeti adem-i merkezi, mahalli ailevidir.” diyerek ilkel toplumlarin

ekonomik ve toplumsal diinyasini anlatmistir.
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Polanyi’nin yaptig1 gibi toplumsal 6rgtitlenme bicimlerini karszlikliik- yeniden dagitim
ve piyasa olarak ayiracak olursak geleneksel Alevilik, karsiliklik (reciprocity) bazinda
bir 6rgiitlenmeye denk gelir. Wolf’un (1997) emegin tarihsel organizasyonunailiskin
siniflandirmasint (kandas toplum, haracct devlet ve piyasa) baz alacak olursak da
kandas toplulukla kars: karsiyayiz demektir. Diinya tarihine mitbadele tarzlari agisindan
yaklasan Karatani’nin (2017) géziinden bu toplulugun, miibadelelerin kargihikli
arma@anlasma seklinde oldugu A tipine karsilik geldigini soyleyebiliriz.! Kategorti
isimleri farkli olsa da ortak unsurlar; piyasa ve devletin olmadigi bir érgtitlenme
sckline tekabul eder. Toplumun timunden ayr, 6zerk bir siyasi alan ve toplumdan
ayrt zor giicleri olmadigt gibi, ekonomik iliskiler i¢in de toplumdan soyutlanmis ayri

bir alanin -piyasanin- varligindan séz edemeyiz.

Siyasiantropoloji gbziinden bu 6rgiitlenme tarzina baktigimizdaise ocak sisteminin
dini-siyasi kabile yapilarindan sekillenmis oldugunu séylemek mimkin. Kapali kabile
gruplarinda grup dayanismasini kurma, cogaltma ve devam ettirmeislevselligi (Langer,
2019:498) olandedeler ve ritielleri anlamak icin Tbn Haldun ve Umit Hassan’in
analizlerinin gayet makul bir ¢erceve ¢izdigini gbririiz. Gégebe degetleri ve asabiyye
vurgusu burada 6nem tasir. Fakat bu, salt Tirk topluluklara ait 6zellikler olmayip,
Ibn Haldun’un acikladigi gibi biitiin gécebe topluluklar igin gegerlidir (Yalginkaya,
2016: 78). Asabiyeti, “Dismanlarin saldirisindan korunmak ve saldiranlari kovmak
(ve servet kazanmak) ve istilalar kisilerin bir araya toplanmast” seklinde tanimlayan
Ibn Haldun, “Asabbiyet bir nesilden gelenlerin bir araya toplanarak bir kuvvet, kudret
ve ustinlik sahibi olmalari ve bir ideal etrafinda toplanmalaridir.” saptamasiyla

(Yalginkaya, 20106:85) asabiyetin, dayanigmay1 agan boyutlarina dikkat ceker.

Esasinda, Alevilik arastirmalarinda gégebelik veya saman vurgusu 6nemli bir yer
tutar. Ancak, bu ¢alismalarda Yalcinkaya’nin da belirttigi gibiinang ile gé¢ebe yasamin
butiinselligi veya 6rgtselligi arasindaki iliskiye girme geregi duyulmaz:

1 Karatani pre-kapitalist toplumsal formasyonlar icin t¢ kategori 6nerir ve bunu yaparken
diinya tarihini miibadele tarzlarina gore ele alir. Bunlar; karsilikli armaganlasmaya dayali A
tipi (devlet 6ncesi klan, asiret vb. toplumlar), yénetim ve himayeyi iceren B tipi (devletli
toplumlar), meta miibadelesinden olusan C tipi (devlet-sermaye ve ulus ticlisiinden olusan
kapitalist toplum). Bunlara ek olarak Karatani, bu tgiintiin agtlmast anlamina gelen D tipi
(devlet-sermaye-ulus dugiimiinden kurtulmus gégebe toplum) miibadele tarzini Snerir. Burada
vurgulanmast gereken nokta, bu dort tip miibadele tarzinin tim toplumsal formasyonlarda bir
arada bulundugudur. Ornegin, kapitalist toplumda (C tipi) hem karsilikli armaganlasma (A)
hem de yeniden bélisimcti (B tipi) miibadele tarzlart meveuttur, yalnizca baskin olan meta
miibadelesidir. Bagka bir deyisle, piyasa, aile, akrabalik, komiinite baglarina baskindir.
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“Buradak: sorun Samanhgin bir inang sistemi olarak almmasinda yatar. Samanmn tim
islevlers, toplulugnn ekonomisiyle ilgilidir ve ayn: anda kutsaldir ciinkii bizatibi bu ekonomi
kutsala dahildir, her sey gibi. Topluluk ekononisi yalnizea Saman figiiriinde dedil, bizzat Tengri de
de karsimiza gikacaktsr... Tanrmm her kendini gisterme bicimi gogebe yasam ve ekonomi igin bir

engel ya da tesvik, bir odjil veya bir ceza olarak okunmaya agiktir. (Yalgmkaya, 2016: 218)

Dolayisiyla, denilebilir ki her orgiitlenme tarzi belli maddi stireclere karsilik
gelmektedir ve bu stregletle ilgili degerlere-zihniyete- sahiptir.

Rasyonel birey ve hatta bireyin Dogu toplumlarinda ortaya ¢ikamayist genellikle
bu toplumlarda kamucu bilincin 6énde olmastyla agiklanir. Ama bu kamucu bilincin
kaynaklarina deginilmez. Ornegin Ergun’a (1991:136-137) gére, ekonomik kosullariyla,
bireyleri esitlendirmeye baglamayt 6ngéren Osmanl toprak isletme diizeni, ekonomik
kosullarinda birey haklarini tantyan, fakat kamu yararinin gereklerini kollayan Islam
dini ile tarikatlardaki bireyden 6nce gelen kamu distincesinin belirledigi bir yasanan
iliskiler butiiniinde yani Osmanli toplumunda kamu bilincinin ¢ogu zamanbireysel

bilingten 6nce geldigini savunur.

Dogu toplumlarinin maddeye yaklasiminin farkliligy, inang bilgisi ile gercek bilgisi
arasindaki farkla aciklanan bu tir yaklagimlart “oryantalist” bulan Yalcinkaya’ya
(2016:271) gore kandas gelenegin biitiinsel kutsalligindan séz ediyorsak inang bilgisi-
gergek bilgisi ayrimi yaptlamaz. Bunun yaninda, “Islam’t ve Tirkligi 6zgileme”nin
yani, Turkliigii ve Islam uygarligini koksiiz bir baslangic noktast olarak almanin,
“kandaslik temelli asabiyyetten inang temelli bir asabiyyet tiiretilme ¢abast oldugunu”
ileri stirer. Yalginkaya ayrica kamuculukla toplumculugu birbirinden ayirmak
gerektigini belirtir:

“Kamudan siz etmek devleti gerektirirken, toplumeuluke devieti sart kosmayabiliv. Modern
toplum ise kasit aten devleti yededinde sart kosar ama toplum, toplulugn da iceren, topluluksal
degerleri de kapsayan bir seyse devlet oncesine atsf yapmanuzg, gerekir.” (Yalginkaya, 2016:271)

Eski Tirkdestanlarinda veya halk siirlerinde karsimiza ¢tkan temalar dalbn
Haldunun betimledigi tarzda gécebe degerleriyle (milk oOncesi) ilgilidir. Bu
destanlardaki kahramanlar savas meydanindaki cengaverlikleriile 6ne ¢iksa da veya
tahta gegisleri icin akrabalik baglari gerekli olsa da onlart degerli kilan sey dogrudan
gbc¢ebe ahlakina uygun rolleridir. Diizenli araliklarla verdikleri toylar veya malint
yagmalatma ritiielleri gibi kamusal fayday: 6nceleyen eylemlerle toplulugun géziinde

18 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2022 /26




Alevi Ritiielleri iktisadi Zihniyet Hakkinda Bize Ne Soyler?

saygin bir yer kazanurlar. Tipkt Alevilikte dedelik i¢in soyun gerekli ama yeterli bir sart
olmamasi, yani ocakzade dahi olsa kisinin dede olabilmesi i¢in belli ahlaki degerleri
tastmast gerektigi gibi. Dede Korkut gibi destanlarda a¢ doyurup, ¢iplak giydirmek
bas kesip kan dékmekle ayni 6nemdedir (Yal¢inkaya, 2016:67-68). Bunlar gégebe
ahlakiyla ilgili gé¢cebe erdemleridir bir anlamda.

Calismanin basinda vurgulandigr gibi Alevilige dair 6zcti yaklagimlar Alevi
degerlerinin sosyo-ckonomik temelini kavramamizi engeller. Dayanisma, paylasma,
kolektif hareket, comertlik, kadinin toplumdaki stattist, kamusal faydanin 6nceligi gibi
degerlerin Tirklikle, Ttrkmenlikle bir tutulmasi esasinda bir kiltiiriin cogunlukla da
bir 1rkin yiiceltilmesi adina yapilir. Oysa bir toplulugun iktisadi zihniyetini olusturan
unsurlar onun ait oldugu irkla ilgili bir sey olmayip, toplulugun tretim ve miibadele
tarziyla iliskilidir. Zaten Tbn Haldun’un asabiyyet teorisi de tiim gécebe toplumlar icin
gegerli bir teoridir. Bu nedenle bir sosyal bilimci Aleviligi anlamak i¢in onun gé¢ebe

ekonomisinin detaylarina bakmalidir.

Gogebe topluluklar ge¢ dénemlerinde -pazar ekonomisinin egemen oldugu
toplumlarin kiyisinda yasadiklarinda- bile pazar igin tretim yapmazlardi. Tarimct
topluluklar ise daha erken ve hizla kapitalist pazar ile butinlesmislerdir. Temel
ekonomik faaliyetleri hayvancilik olan g¢ebelerde hayvanlarin bakimi esasen onlarin
sitinden, yininden, gibresinden faydalanmak icindir. Dinsel torenler, adaklar,
duginleriginkurban olarak kesilmesidisinda gbgebelerin hayvanin etinden yararlanmak
Turkmenlerde pek olagan bir sey degildir. Bu torenlerde de et titketimi toplulukla
beraber yapilir. Hayvanlarin satilmast veya kesilmesi gégebe topluluk agisindan
kutsala yapidmuis bir saygisizlik olarak karsilanirdi. Gégebe topluluklarda ekonomi
pazar icin olmasa da takas bilmediklerini, alim-satim yapmadiklarini séyleyemeyiz.
Pazar yetlerinde kendi tirtinleri olan siit, yogurt, yag, yiin, dokumalar, tiftik vs. satarak
tretemedikleri seyleri satin alirlardi. Fakat burada gdcebelerin trettiklerinin sadece
basit mal dolagiminda kullanildig, onun ticaret, sanayi sermayesine déntismedigi g6z
oéniinde bulundurulmalidir. Tktisadi antropolojide bu, gegimliklerin saglanmast basligs
altinda ele alinir. Gogebe, vergi, hara¢ vb. 6édemeleri yaptiktan sonra elinde kalan
artt Grlint altin ya da paraya cevirerek toplumsal harcamalar icin biriktirir. DUgtn,
adak, darda kalan hisim ve bir dayanisma 6rgiitii olan toplulugun diger tyelerinin kara
gtin harcamalart bu birikimden kargilanir (Ates, 2014:107-120). Wolf (2000:24) da
tim toplumsal iliskilerin térensellerle (ceremonial) ¢evrili oldugunu ve eger insanlar

toplumsal iliskilere katilacaklarsa o zaman bunun masraflarinin 6denecegi bir fon
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teskil etmek icin de caligmalart gerektigini sOyler. Buna da “Zirense/ fon adint verir.
Ates (2014:120), boylesi durumlarda topluluk tyelerinin daha fazla yardim etmek igin
birbitleriyle yaristigint ifade eder:

Aslinda bu yarss, gergin ¢atigmals durnmilarda bile toplulngun yasamnn her alannda yapilir
ve tore geregidir. Karsilililik ilkesi geredi kazantlan ya da alinan ise sadece bir yoniinde bey, aga,
efends, comert cagrilmaktadir.”

Sahlins’in (2010:138) Malezya yerlileri icin soyledigi 6zellik gégebe Tirkmenlerde

de gorilir:

“..bilyiik adanun kariyers, yoneticileri olan ve olmayan kabileler arasindaki karsitlhgs ima
etmekle kalmazy bunun otesinde bilyiik-adamim kariyeri, comertge yapilan bir 63somiirii ve
karsiliklilhk yoluyla finanse edilen birikin evreleriyle iki efonomik otorite bigimi arasinda bir gegis

olugturnr. Osimiirii, bir tiir orijinal ve azgelismis itibar iktisadidsr.”

Topluluk icinde bu insanlarin ve soylarinin tyeleri comertlikleri sayesinde el
tstinde tutulur. Onun i¢in Tirkmen’de ya da genel olarak gécebe diinyasinda “beylik
vermeyinen yigitlik vurmayman” kazanihr. Buradaki birikimciligin bir cimrinin
tutumu ile tamamen zit anlayista oldugu aciktir. Gogebe birikimlerini saklamaz
gizlemez; birikim kadinlarin, geng kizlarin ve gelinlerin siis esyalari olarak topluluga
ilan edilir Yalin ve az tiketime dayali yasam anlayislart onlarin gtizel ve siislenmis atlara
binmeleri, glizel giysilerle dolasmalati, siislenmeleri ve taki takmalarini engellemez.
Turkmen kadinlar ve erkekleri silah, ender bulunan binek hayvani vb. yerine “satt
yemez i¢mez” diye art irinind altina ¢evirmeye yatkindir (Ates, 2014:121).

Sahlins (2010:121) bu anlatilanlarla benzerlik icinde olan yerli Polinezya,
Avustralya, Kuzey Amerika kabileleri icin servetin ya da biriktirilenin topluluga

ilanityla ilgili olarak Marcel Mauss’un tanikligina basvurur:

“Liki klan soz konusn oldugnnda, biitiinsel yiikiimliiliik su olonyla kendini gisterir: Dainmi
bir sizlesme durumunda olmakia herkes her seyi, kendi klanmdaki baska herkese ve kars:
klandaki biitiin herkese borln olur. Daimi ve kolektif ozelligs, servetin dider taraf karsisinda
gozler ondine serilmesini Zorunlu kilan bu tiir bir siglesmeyi hakiki bir traite (siglesme) haline

getirir. Yiikiimliiliik her zaman her seyi ve berkesi kapsar.”
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Bunyesinde cesitli asimetrik iligkiler barindiran ama bunlart emir/itaat hiyerarsik
iligkileri gercevesinde 6rglitlememis bu tarz esitlik¢i toplumlarda, belirli toplumsal
rollere ve otorite diyecegimiz belirli kisisel 6zelliklere baglanan ve sayginlik diyecegimiz
tirden asimetriler vardir (Camuroglu,2005: 42-43).Béyle bir toplumsal yasantida
maddi hayat toplumsal iligkileri izler; ekonomi, toplumsal hayattan soyutlanmis veya
ondan bagistk bir sey degildir hentiz ve toplumsal problemler de ritiiellerle ¢oziliir.
Potlag, toy veya yagmalatma gibi torensel mubadeleler (ceremonial exchange),
servetin bir araya getirilip dagitilmasi, bolistirilmesidir. Bu ritieller bir yandan servet
esitsizlikleri olusmasini engellerken diger yandan doga giicleri ve atalarin ruhunun
eslik ettigi ritellerle grubun siirekliligi garanti altina alinir. Mitbadeleler somuttur,
piyasa sistemindeki gibi maddi hayatin soyutlanmast séz konusu degildir. Bu nedenle

de soyutlasan mubadelelerin neden oldugu esitsizliklere yer yoktur.

Ozet olarak diyebiliriz ki, Bat: bilim diinyas1 tarafindan “senkretik’ (bagdastirmact)
ve “heterodoks” 6zellikler atfedilen Musliman mezhepler olarak; ortodoks Miisliiman
kaynaklar tarafindan ise basitce “heretik/sapkin” olarak adlandirilan, Anadolu ve
Yukar: Mezopotamya’nin geneline yayilmis, nesiller boyu birbitine bagh din gérevlileri
ile bunlarin alt mensuplarindan olusan kapali topluluklar agt (Langer, 2019:485),
ckonomik, hukuki ve siyasi acidan kendi kendine yeterli bir sistem arz eder. Bu tarz
topluluklarda inan¢ ve gercek ayrimi olmadigi gibi toplum ve ekonomiarasinda da bir
ayrim yoktur, hepsi kutsala dahildir (embedded). O halde béyle bir 6rglitlenmenin
kurumlari ve ritielleri de béyle bir zihniyetin ipuglarint tasiyacaktir.

2. Geleneksel Alevi Rittielleri

Dinin dinamik unsurunu olusturan sey ritiel ve pratiklerdir. Antropoloji
terminolojisi i¢inde, degisik tiirdeki yikimliliklerin yerine getirilmesi olarak
adlandirilan rit veya ritiiel; “Inananlarin uzlasimsal simgesel anlam yiikledikleri
geleneksel uygulamalar” (“Rites and Ceremonies”, Encyclopaedia Britannica, X1X, 351)
olarak tanimlanmaktadir. Ritler, yalin toplumsal aliskanlklar, adetler yani belirli bir
degismezlikle tekrarlanan hareket tarzlari oldugu kadar dogaiistiine bagh inanclara
iliskin torenleri de belirtmektedir. Degisime ugrayabilme &zelligi vardir fakat bu
degisim ¢ok uzun bir siireye yayilmis olmasindan ve algilanmasi da bu yiizden agir
olmasindan dolay: fark edilmez. Cinkd kisa bir zaman i¢inde yasayacagt 6nemli bir
degisiklik onun degerinin sorgulanmasina hatta yok olma tehlikesiyle karst karstya
kalmasina sebep olur (Akyol, 2009:17).
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Belirli dinleri benimsemis toplumlardaki dinsel ritiieller de aslinda mitik
tekrarlamalardir.  Antropology Sézligi'nde de bu 6zelligine vurgu yapilarak
“Gelenckler tarafindan farklt zaman araliklarinda olusturulmus, genellikle din ya da
byt igerigindeki eylemler dizisi” seklinde tanimlanmustir. Mislimanliktaki Kurban
Bayramu ritteli de buna bir 6rnek teskil eder (Akyol, 2009: 20). Mitler, ritieller ve
insa edilen gelenekler yoluyla cemaati, simgesel olarak yeniden yaratarak 6zimlenme
tehlikesine karst tedbir alinmaktadir (Kizildag Soileau, 2019:508)

Akyol’a (2009:20) gbre nerden bakarsak bakalim, ayinler insanlarin bireyler ve daha
sonrasinda icinde bulunacagi kalabalik topluluklar arasindaki toplumsal diizenlemeleri,
karsilikli duygu yikli bagimliliklarini ve daha sonra sebep olacagi toplumsal olarak

kabul gérmiis/ onaylanmis, ‘uygun’ iliskiler sistemini kavramsallagtirmaktadir.

Emile Durkheim, “Dini Hayatin Ilkel Bicimleri” (1912) adli ¢alismasinda, toplumun
yapilandirilmasinda ritGel performanst anahtar mekanizma olarak tanimlamustir ve
o zamandan beri de hem sosyoloji hem de antropoloji alaninda ritiiel 6nemli bir
toplumsal mekanizma olarak kabul edilmistir. Durkheim, ritiellerin bilimsel anlamda

incelenmesi gerektiginin énemini séyle vurgulamaktadir:

“Toplumsal olgnlarmn yiizeysel ve kisisel izlenimlerinden onlarm temel-yapisal izelliklerine
dogru gidebilmek icin sunlara bakmalryiz: Gelenek, kanun, tire dive adlandirilmis olan pratikle
ilglenmis eylem yollars. . .Biz burada kisisel hayatin basit alanlariyla dedil, kusakilarm hepsine
agretilmeke suretiyle bicimlendirilmis diizenli ve sabit pratiklere, kolektif deneyimlerin arka
Planzyla ilgileniyorug.” (Durkheim’den aktaran Akyol, 2009:21).

Durkheim, ritaellerin, toplum birliginin bir tir disavurumu oldugunu belirtir ve
gorevlerinin toplumsal dayanismanin, 6zellikle de toplumsal diizenin dayanaklar
olan duygulari yineleyerek, gliclendirerek toplumu ya da toplumsal diizeni yeniden
yaratmak olduguna ve ritiellerin kisinin nesneler huzurunda nasil davranacagini

belirleyen davranis kurallart olduguna yonelik bir kuram ortaya koyar (Akyol, 2009:21).

Radcliffe-Brown (1969:314) ise rittellerin gérevlerini su sekilde agiklar: “Bir arada
yagamalk bireye; gerek atalara, gerek birlik jiyelerine, gerekse gelecek Rusaklara iliskin birtakim
gorevler yiikler. Birey bu gorevler yerine getirirken sahip oldugn duygular kendisini denetler ve tesvik

eder. Ritiieller, toplumsal dayanssmanin gii aldigs bu duygular: artirer, yineler ve saglamiagstirer.”

Durkheim’in rittellerin toplumsal dayamsma duygusuna katkisi ve toplumsal

diizeni “koruma” islevleri tizerine durmasina karsin Turner, ritiielin toplumsal
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“degisim yaratma” potansiyeli olan sosyal bir mekanizma olmast tizerinde durur ve
toplumu stirekli akis icindeki dinamik bir varlik olarak ele alir. Turner’a gére diizen ve
diizen karsitinin bir diyalektigi olarak tanimlanan rittiel, “zorunlu olant arzu edilene
donistiiren bir mekanizma” gibi ¢alisir. Ahlaki engellerin can sikiciligi bu mekanizma
sayesinde ‘fazilet sevgisine doéntsiir. Bunun sonucunda da catisma ¢bzme ve
toplumsal denge olusur (Akyol, 2009:22).

Geleneksel Alevi ritielleri de devletten ve Stnni halktan izole bir sekilde
kurdugu otonom yapiyt dengede tutacak Ozellikleri sergilemenin yaninda gbgebe-
kandas toplumsal Orgiitlenmenin demokratik degerlerini yansitir. Bu rittellere
g6z atmadan evvel Alevilikteki Tanri-insan iligkisinin 6zgunliginden bahsetmek
gerekir. Halk Islam1 iginde gériilebilecek Stinni tarzdan veya Seriatla temsil edilen
resmi Islam’dan farkli olarak Alevilikte Tanri ile insan arasinda bir ast st iliskisi
yoktur. Inancin Vahded-i Mevcud anlayist geregi Tanrt insandan insan Tanrr'dan 6te
degildir (Yalginkaya, 2003, 189). Gortldugu gibi, tahakkiime karsitlik daha Tanri’nin
huzurunda baslar.

Yildirim’a gére de Alevi 6gretisi, Tanri-insan iliskisinden ¢ok insan-insan iliskisine
vurgu yapmaktadir. Bu durum ibadetlere de yansimistir. Bireysel ibadetler pek fazla
Onemsenmezken, toplu ibadete merkezi bir konum verilir. Bireysel ibadetler (sabah
kalkinca, yemekten 6nce, aksam yatarken bazi dualar etmek gibi) cem gibi net bir
sekilde formtle edilip tam bir ritiiel formuna ulasmamustir (Yildirim, 2012:150).
Salman’in da vurguladigr gibi Cemler disinda Alevilikte ibadet, kisiyle kendi yiicesi
arasina birakdmistir (2019: 269).

Bir baska ifadeyle, geleneksel Alevilik bir “toplum dini”dir. Inancin gereklerini
yerine getirilebilmesi belirli bir dinsel-toplumsal yapinin mevcudiyetine bagldir ve
“Alevi olmanin” sinirlarint belirleyen unsur da toplumsal aidiyettir (Yildirim, 2012:
150).

Yildirim (2012: 140), geleneksel Aleviligin tastyict kurumlati olarakdede ocaklari,
musahiplik ve cem torenini siralar. Alevi 6gretisinde bu diinya ile batini diinya i¢ ice
geemis oldugu i¢in,Aleviler 6nemli ritiiellerinin timiinin kaynaginin batini diinyadan
geldigine inanirlar. Cem toreni, semah ve pitlerin yillik yaptiklari geziler o diinyada
yapilan merasimlerin devamudirlar (Gezik, 2018: 264). Dede ocaklarint calismanin
ikinci bélimindeele almistim. Burada cem ve musahiplikle ilgili ritiellere ve ziyaret

ritiellerine bakmak istiyorum.
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Yildirim’in da (2012:150) belirttigi gibi cem ve cem etrafinda sekillenen dinsel
hayatin yiirimesi bakimindan mekan birincil 6neme sahip degildir. Batini bir 6greti
olarak Alevilik felsefesinde 6nemli olan cemin yeri, zamani, sekli degil kendisidir; 6z,

bicimden 6nce gelir. Daha da énemlisi:

“Cem, kisinin vicdanine rabatlatmatk, ginablarmdan armmak icin Tanrya yakardgs bir
thadet dedildir. Bilakis ceme zaten ancak giinabmdan armmayr bilmis, vicdan: rahat olanlar
girebilir. Cemde asil hiiner kisinin aslna erebilmesi, iziinii dara cekip benliginden styrilabilmest,
dlmeden once oliip yolun anlam diinyasmn kavrayabilmesidir.” (Salpan, 2019: 260-271)

Salman’a gére kéylerde cemevi diye mistakil bir alan olmamasinin iki nedeni
vardir. Birincisi, belli dénemlerde topluca yapilan cem ibadeti disinda talibin glindelik
olarak uymasi gereken bir ibadet zorlamast yoktur. Hayatin her an1 (¢alisma, dogru
yasama vb.) ibadet olarak goriliir. Cem pratigi kirsal ¢alisma diizenine uygun bigimde
diizenlenmistir ve doga ile uyumlu bicimde ancak kis aylari yani atil zamanda yapildig
icin de strekli bir ibadethane gereksiz ve islevsiz olacaktir. Cemin sabit-belirli bir
mekanda yapilmamasinin ikinci nedeni de giivenlik kaygistyla ilgilidir (Salman, 2019:
275).

Cem ritiieli, kéy toplumu gibi geleneksel baglamlarda, Osmanli Imparatorlugu’nun
sonuna kadar ortodoks Stinni hukukunu uygulayan resmi kadi mahkemelerinden uzak
duran ve sapkin olarak gériilen gruplarin tiyeleri olan dedelerin baskanlik ettigi 6nemli
bir yerel mahkeme gérevini ifa etmistir (Langer, 2019:484). Dolayistyla, cem rittielinin
somut islevleri; topluluga temel inan¢ egitiminin ve degerlerinin verilmesi (egitim),
husumetlerin giderilerek i¢ barisin korunmast (hukuk), paylasim ve dayanismanin 6ne
cikartlarak bunun “fazilet sevgisi’ne doniistiiriilmesi seklinde 6zetlenebilir. Ornegin
yilda bir yapilan gérgli cemi, bir toplumsal hukuk mekanizmasi islevini goriir. Resmi
makamlarla minimum diizeyde karsi karsiya gelmek isteyen topluluk bir anlamda

kendi i¢c hukuk dizenini kurumsallastirmis olur:

“Bu kiigiik alanda toplulnk iiyelerine kars: herhangi bir sug isleyen, zaten dar olan toplumsal
suner iginde mutlak sekilde dislanma yaptirmmyla yiiz yiize oldugundan genellikle bireylerin (ve
toplamda toplulngun) yogun oto kontroliine dayalz bir diizen olusmustur. Bu diizen, inang dgeleriyle
desteklenen bir hukuk alant da icerir. Biylece Alevi Riyleri bu yapt iginde adi suclarm az, yasandsg,
ortaya ¢ikan suglarin da toplulnk huknku (g0rgi) ile iceride cezalandirildige bir diizente anilr
(Salman, 2019: 260).
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Burada vurgulanmasi gereken bir nokta, cem ritiielinin tiim Alevi topluluklar icin
gegerli tek tip bir formata sahip olmadigidir. Ornegin Tahtacilarin cemleri ile Dersim
bélgesinde yapilan cemler birbirinden farkli olabilmektedir. Bu durum, “yol bir stirek
bin bir” olarak ifade edilen Aleviligin ¢ogulcu yapisindan kaynaklanmaktadir. Kimi
Alevilerise bu yerel farkhilasmayi Stinni baskisinin dogrudan bir sonucu olarak gériirler
(Langer, 2019:485) Alevi aktivistler arasinda bu ritiiel formlarinin heterojenliginin
tstesinden gelmek {izere “tek diize” haline getirilmis ritiielleri savunanlar
cogunluktadir. Ancak bu hem inancin dogasina aykiridir hem de yuzyillardir itiraz
edilmis diizene benzemek anlamina gelecektir. Rittiellerin tek tiplesmesinin baska bir
nedeni de kentlesmedir. Modern ¢alisma diizenine uyum saglamak amaciyla saatler
siiren cem toreni yerine sadece bir iki saat stiren cemler yapilmaktadir. Dolayisiyla,
cem ritieli aslen sadece kdy toplumunun dini, sosyal ve ekonomi yoniinden tek

kurumu iken g6¢ sebebiyle cogu 6zelligini yitirmistir (Langer, 2019:480).

Alevilikte en somut kolektif ibadet olan cem, aslinda yogun bir soyutlamadir.
Cemlerin disiince ve ritiel yoniinden Kirklar Cemi’nin yansimast oldugu diistnilir.
Peygamberin, peygamberlik vasfiyla degil ancak ve ancak siradan biri olarak kabul
gordigi Kirklar cemi, kisinin benliginden vazgegerek toplumla bir olabilme erdemini
vurgular. Bu da bizi yine asabiyetin icerdigi ahlaksal cerceveye goturir: Kolektif
degerler, kolektif duygu, esitlik¢ilik ve kolektif aksiyonerlik. Gogebelerin anlam
dinyasinda gahsi karakterin yani bireyin bir 6énemi yoktur: Bir kirktir, kirk da bir
(Yalginkaya, 2016: 93). Kirklar Cemi’nde peygamberin tacinin yere diistip kirk parcaya
ayrilmast gibi Dede Korkut masallarinda da Bamst Beyrek’in kirmizi kaftaninin kirka
bélinmesi, kirk kiltiinin gé¢ebe ahlak degerleri ile olan ilgisini gésterir. Bu degerlere

gobre “fark yaratmamak icin paylasmak™ gerekir (Yalcinkaya, 2016:85).

Arslan (1997: 129)’a gore, topluluk tyelerinin birbirlerine karst duyduklari bir
dayanisma duygusu, bilinci olarak asabiye, bir “zihin” durumu olarak kasimiza cikar.
Yalginkaya (2016:88) ise asabiyyet kavraminin bir “zihin durumu” olarak kavranisinin
oniinde Tbn Haldun bakimindan bir engel oldugunu ve bu engelin, asabiyyetin
tizerinde yikseldigi sosyo-ekonomik temel oldugunu vurgular. Hassan’in belirttigi
gibi: “sabiyyetin kendisinin kazanilmas: belirli diretim tarzina bagle olarak dogmustur ve yine
ekonomite gelisinm ve dedisim icerisinde kaybedilir.” (Hassan, 1977: 206) Dolayistyla asabiyyet
miulk 6ncesi bir duruma isaret etmektedir (Yalginkaya, 2016:89).
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Tipk: asabiyyet gibi evrensel nitelikler gésteren Kirklar kurumunun Mogollarda,
Ruslarda ve Tirklerde gériilmiis olmast da raslantt degildir. Cinki yiikseldigi temel
kandaslik temelidir (Yal¢cinkaya, 2016: 87). Peki nedir bu kandaslik temeli?

“Kandagshk ozellikleri denince yalnizea somut olarak izi bilinen akrabalik iliskilerinin
dognrdugn taver degil, akrabalik iliskileri var imiscesine isleyen bir karsilikly dayanssma duygusn
ve aksiyonn anlagimalidr.” (Hassan, 1977:185)

Morgan’a dayanarak, Umid Hassan kandas toplumlarda kandashk baginin
ozellikle sosyal orgitlenme bakimindan icerigini “karsilikli yardimlagma, savunma
ve haksizhiklart giderme yikumliligh” olarak saptar ve 6zellikle bunun eylemci

niteliginin altin1 ¢izer:

Asabiyyet soyut bir duygu ve sadece duygn planinda kalan bir olay degildir... Asabiyyet bir
davranzs bigimidir. Bu davranss bigimi ise kolektif olmaktadsr.” (Hassan, 1977:197)

Kolektif davranis biciminin bir diger yansimasi iki kisi ve esleri arasinda olusturulan
kardeslik yani musahipliktir. Akademik dilde “ritiiel kardeslik” olarak tanimlanan ve
Aleviligin en temel kurumlarindan biri olan musahiplikMelikoff’a gbre;

“.kan bag tasimayan iki insan ve kadmlar: arasimda bir dede tarafindan kutsanarak
olusturulan manevi kardeslik diye tanimlanabilir. Koken olarak goger, yar: gicer ya da_yerlesmis
cemiyetlere 03gii sosyal nitelikli bir knrumdur.” (Melikoff, 1999: 268)

Sehirli Bektasilerde olmayan bu gelenck yine kandas toplum temelinde cle
alinabilir. Hassan, “Kandaslik Téreninde Orgiitsellik; Ant ve Kargis” basligt altinda
inceledigi ant kalibina uygun disen bu kardeslesmenin “beraber yasama, gerekirse
birbiri icin 6lme” ye kadar uzanan genis bir yelpazeyi barindirdigint saptamaktadir.
Hassan’a gore ant, temelinde “akrabalik ile akraba imisgesine birlik” arasindaki
farki kaldirmaktadir. Dahast Hassan, bunun eyleme dénik oldugunu, asli olarak
bu birligin kendisini eylemde gosterdigini, asabiyyet kavramina da referans vererck
gostermektedir. Bu kalibin Alevilik icinde yer alan ve glinimiize kadar stiregelen
karsiligi musahiplik iliskisidir (Yalginkaya, 2016:250). Musahiplerin birbirlerine karsi
sorumlulugu Sliinceye kadar stirer Musahiplerden birinin 6lmesi halinde sag kalan

musahip 6lenin geride biraktig1 biitin sorumluluklart iistlenmek zorundadir.

Musahiplik téreni, ant téreni gibi oldukga gérkemli ve ayrintit bir kabul t6renidir.

Bu nedenle de adaylara gerekli uyardar yapilie: “Gelme gelme, dinme donme; gelenin
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maly gider, dinenin cam gider. Ol ama ikrar verme; i, ikrarmdan dinme.” (Bozkurt, 1990:
171). Buyruk, musahiplik térenini bitirirken acikca soyle der: “Dirdiiniiz bu gece bir
dosekte yatacaksmiz”. Bozkurt, Ege bolgesi Tahtaciarinin bu gelenegi ginimiizde
de strdirdigini gézlemistir (Yalginkaya, 2016:253). Dersim Mazgirt bolgesinden
insanlardan dinledigime gére o bélgede demusahiplik téreninde dort kisi bir carsaf
altina yatirtlir. Melikoff’a gbre: “Nasil Ayin-i cem, Ste alemdeki Kirklar Cem’inin
yerdeki bir tekrarlanisi ise, din kardesligi de zaman ve mekan disinda olmus ve
bedenlesmelerin  devrine gore olagelmekte bulunan bir torenin yerytzindeki

izdiisiimiidiir.” (1999:269)

Alevi ritiielleri kapsaminda ele alinabilecek bir diger olgu da kutsal sayilan yerlerin
ziyaretidir. Arkaik inanclarin bir mirast olarak bugiin dinyanin pek ¢ok bolgesinde
ziyaret kiltiriinin izleri vardir. Dogayla i¢ ice yasayan topluluklarin gerek atalarinin
gerek dogal vatliklarin ruhuna atfen yarattiklan ziyaretler, animist-naturist kokler
tagir. Dunya tzerindeki toplumlarin hemen hepsinde bu kiltirin izlerine az ya da
cok rastlamak miimkindiir (Salman, 2019: 294). Ornegin Gudeman, Antropoloji
ve Ekonomi (20106) kitabinda Kanada’'da yasayan Cree isimli topluluktan 6rnekler
sunar. Cree lerin maddi pratikleri hayvanlarin ruhlari ile baglantt kurmaya dayanir.
Bu topluluklar icin arazilerin ve ormanlarin sahibi yoktur, toplulugun lideri, topragin
aveilik igin kullanim haklarini topluluga dagitir. Bu lider ayni zamanda, dogru
avlanma tekniklerinin de giivencesidir. Cree diinyasinda hemen her sey bir ruha
sahiptir. Basarihi avlanma avcr ile hayvanin ruhu arasindaki iliskiyi temsil eder. Avet
saygilt davranmalidir avina karst ve bu saygi ritiieller araciligiyla ifade edilir. Avdan
6nce ve av esnasinda avct, hayvant ikna etmek icin bazi ritGeller gerceklestirir. Ttim
bunlar Tahtaclar’in aga¢ kesme ritiieli ile genel olarak Alevilikteki kurban kesme
ritiielini animsatir. Creeler ayrica avladiklart hayvanlarin kemik ve boynuzlarini
bir platformda saygt gostergesi olarak sergilerler. Diizglin Baba ziyaret yerinde de
kurban edilen hayvanlarin boynuz ve kemiklerinin sergilendigi bir yer vardir. Avct
ve hayvan arasindaki bu ruhsal iliski, Gudeman’a gére, ekonominin canliligini
(zindeligini) vurgular. Ayrica, bu ritiel ekonomisi, Cree’nin yillar boyunca piyasa
etkilerine direnmeleri i¢in gii¢c vermistir. Toplumsal problemlerin ritieller araciligtyla
¢o6ztlmesi, ekonominin toplumsal hayattan ayrismadigt toplumlar icin s6z konusudur
ve ekonominin ev (house) ve topluluk (community) katmanlarina tekabiil eder. Bu
toplumlar maddi yasamlarini yiiriitebilmek i¢in biyl ve sihir pratikleri ile mecazi
mantif1 (figurative reason) birlikte kullanirlar (Gudeman, 2016: 74).
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Anadolu Halk Tslami icerisinde 6nemli bir yer tutan veli/evliya, eren/ermis kulti
ve bu dogrultuda “ulu” olarak nitelendirilen bu kisilerin biyolojik élimlerinden
sonra da buytk bir canlilikla devam edegelen tiirbe, yatir, ziyaret kiltleri oldukea
yaygindir. Anadolu halk inanglari icerisinde yer alan tiirbe-yatir ziyaretlerine, evliya
kiltiine, agaclara bez baglama gelenegine, mum yakma, kurban kesme gelenegi gibi
bazi pratiklere Alevi inan¢ sisteminde siklikla rastlanmaktadir (Kizildag Soileau,
2019:503). Herhangi bir sosyal grubun, zamanin herhangi bir diliminde ermisligini
onayladigi gercek bireyleri 6limstizlestiren etmen, genellikle kendilerine yiiklenen
olaganiisti manevi giiciin diginda onlara olan ilginin devamliligi ve bunlarin sonucu
gerceklestirilen ritiellerin vazgecilmez bir 6zelligi olan periyodik tekraridir. Toplumun
kendi varligini idame ettirmek ve kendini yeniden tiretmesi i¢in bu ilginin stirmesi ve
ritiellerin yerine getirilmesi 6nemlidir, dahast bu pratikler geleneksel yapili toplumlarin
sosyo-kltiirel anlamda varoluslarinin garantisini saglar (Erginer, 2001:274).

Maras bolgesindeki Elif Ana ziyaretiniarastiran Kizildag-Soileau, bolgede gériisme
yaptigt kisilerin dncelikle Elif Ana’nin diinyevi kisiliginden, paylasimciligindan, iyi
niyetinden, hosgdri ve misafirperverliginden bahsettigini belirtir. Anlatilanlara gére
Elif Ana ginlik hayatinda siradan giinliik isleri stirdtren, insanlatla birlikte zaman
geciren, onlara iyl nasihatler veren, barisci, bitlestirici, paylagimet bir kéyli kadindir
(Kizildag-Soileau, 2019:511). Dolayisiyla, evliya olarak kabul edilen kisilerin 6ne
ctkan yonleri dogatistii gliglerinin yaninda ve hatta daha da 6nemlisi yasadigr yerin
toplumsal sorunlarina kafa yormasi, ¢éztimler bulmalaridir. Bazen de onlart 6nemli
kilan toplumsal diizeni bozacak davranislardan imtina etmeleri, 6l¢iild, mutevazi
olmalari ve bireysel cikarlarini 6n plana ¢ikarmamalaridir. Munzur ve Diizgiin Baba
orneklerinde oldugu gibi. Gezik’e (2018:139-141) gére bu durum, grubun yasadig
politik-dinsel ortamla iligkilidir. Etrafi Stinni ¢ogunlukla ¢evrili ve bu ylzden kapal
yasayan bu toplulugun her dizeyde i¢ catigmalart engellemek istemesi anlagilir bir

cabadir.

Alevilikte, evliya kulti yaninda agaclik bir tepe veya su kaynagina da kutsiyet
atfedildigi gorulir. Bunun nedeni dogayla i¢ ice yasamin inanci bicimlendirmesidir.
Ornegin Tunceli Mazgirt bélgesindeki Cosik Baba ziyareti bir agaclik tepeden olusur
ve buradan tek bir dal bile koparilmast kutsala ihanet olarak gérilmis, yasaklanmistir.
Bir anlamda doganin korunmasi ile doganin toplulugu koruduguna olan inang i¢ ige

gecmistir diyebiliriz.
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Bu ziyaretlerin diger 6nemi, kéy toplulugunun her yil Birlik kurbani ya da yagmur
duast niyetiyle gidip hep bitlikte gerceklestirdigi bir rittele mekanlik etmesidir. Bu,
toplulugun ortak hafizasinin olusmasinda ve gelismesinde ziyaretlerin rol istlendigini
gosterir. Ayrica tibbi imkanlara ulasma giicligii olan bélgelerde insanlarin hem somut
hem de manevi rahatsizlik ve ihtiyaclarint gidermek icin birer imit kaynagi, yani saghk
ocagl islevi de tstlenmistir. Salman’a gbre, bu kutsal, hem toplulugun yasantisinin
dikkat gerektiren bir yerindedir, birtakim pratik ve ritiieller gerektirir hem de o kéyde
yasayan ya da kutsiyetini bilenler icin kiltiirt ve kimligi bi¢cimlendiren ve sonraki
kusaklara devreden ortak hafizanin bir parcasint olusturur. (Salman, 2019: 300).

Ziyaret yetleri, tarih boyunca insanlarin yemek, icmek ve bazt seyleri miibadele
etmek icin toplandigt yerlerden biri olarak da gérilebilir. Antropologlar bu anlart
“torensel mitbadeleler” veya “solen” (feast) olarak adlandirirlar. Bazen bunlara sosyal
gosteri (social display) denildigi de olurveya potlag da denir. Bu ritiieller servetin bir
araya getirilmesi ve yeniden dagitimidir aslinda. Ornegin, Aleviler ziyaret yerlerine
“lokma” adin1 verdikleri yiyeceklerle giderler ve oraya gelenlere bu lokmalari dagitirlar.
Gudeman (2016:96-97) da Yeni Gine’deki Wogeo adasinda yasayanlarin yil boyunca
torensel gida dagitimlart yaptiklarint yazar. Bu térenler bazen bir erkegin yetiskinlige
gecmesi, bazen bir evin insast bazen de bir kizin ilk regli gibi olaylar nedeniyle
yapilir. Evsahibi kéyde yiyecekler meydanda bir yerde toplanir, davetli kdyler de
yiyecek getirir ve hepsi tamam oldugunda paylagim baglar. Modern bir iktisatct
acisindan bu durum oldukea gariptir ¢linkl aragsal degeri az olan, gereksiz emek
maliyetlerini iceren ekonomik olmayan bir pratiktir. Oysa yiyeceklerin toplanmasi ve
dagitimini iceren bu kutlama, evde ortak ¢alismadan kéy ici paylasima, kéyler arasinda
topluluksal paylasimdan evde ortak tiiketime pek cok unsuru igerir. Bagka bir deyisle,
tretim, bolisim ve tiketim, katilan hanelerin esitligini ifade eden toplumsal iliskiler
araciligiyla inga edilit. Wogeo halkinin ayni Grtnleri paylasmasinimn ve miibadele
etmesinin nedeni, her bir Gyenin digerine yiyecek toplayip vererekaralarinda bir bag
yaratma istemidir. Baska bir deyisle, piyasa disinda gerceklesen maddi bir eylem
karsilikliliga (mutuality) neden olur. Hi¢ kimsenin bir digeri aleyhine maddi fayda
saglamadigi bir iktisadi esitlik 6rnegidir bu.

Ziyaretler; yerel, ice kapali kirsal bir toplulugun saglik, mutluluk, bolluk, dél
bereket, iyl irtin vb. 6zlemlerinin disavurumu olmasinin yaninda topluluga ézgt bir
ahlaksal ideal olarak; esitlikeilik, iyicilik, adalet, bariscilik gibi 6zelliklerin sembolize
edilmesidir. Bunun yaninda yerel bir toplulugun dayanismasi, toplumsal iliskilerin
dizenlenisinin odagi olarak toplumsal birliktelige katki saglar (Kizildag Soileau,
2019:514).
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Bu gibi topluluklarda akrabalik baglari, ayni yerde ortak yasam fikrine dayanur.
Insanlar 6ncelikle ayni evi paylasirlar. Kandan, dldenve anne siitii gibi ortak 6zden
gelme ve topraktan gelenleri tiketmedir s6z konusu olan. Ekinlerin ve hayvanlarin,
hatta insanlarin bereketi, dolayisiyla grubun stirekliligi atalarinin ruhlarinin ritiiel
niyazi ile givenceye aliur. Bir arada gerceklestirilen ritiellerle toplulugun ortak

kultarinin olusmast ve gelecek nesillere aktarilmasi saglanr.
Sonug

Siyasi ve ekonomik marjinallestirilmeden dolay1 yogun dis gb¢ vermesine ragmen
halen modern Tirkiye’de genis bir demografik glici olusturanAleviler modern
iktisadin kapsama alanina girmez. Modern iktisat kapitalist iliskilerle ilgilendigi icin
ve kapitalizm de devletsiz olamayacagi icin piyasa iliskileriyle 6riili devletli toplumsal
Orguitlenmelerle ilgilenir. Evrensel bilginin en Ustte, yerel ve gelencksel bilginin en
altta yer aldigt modern bilim hiyerarsisine gére Alevilik ancak “antropolojik bir vaka”
olabilir. Oysaekonomik ve siyasal bir kendine yeterlilik 6rnegi olan Alevilik, ekonomi-
politik bir bakis agisindan ¢éziimlenmeyi beklemektedir. Cunkt devlet ve toplumun
cogunlugu ile minimum dizeyde iliski kurmaya dayali ocak sistemi sayesinde
toplumsal dizen, hukuk, inang, kiltir, egitim ve iletisime dair temel ihtiyaglarini
karsilayan, iktidar ve cogunlugun baskisina ragmen 20. yiizyila kadar otonom bir alan

icerisinde varligint siirdiirebilmis bir topluluk séz konusu olan.

Polanyi’nin iddia ettigi gibi nasil piyasa sistemi kendiliginden olusmamissa sosyal
bilimlerdeki ayrismalar da kendiliginden olusmamistir. Gegmisi tarihe, geleneksel
ve “ilkel” toplumlart antropolojiye birakan, simdiyi incelemek tizere toplumsal
alani piyasa, devlet ve toplum diye ayristiran 19. yiizydl paradigmasi, Batt uygarligint
lerleyen bir uygarlik olarak tanimlamustt. Bilim ve teknigin hi¢ durmamacasina
ilerleyecegine ve insanlart daha giicli ve mutlu kilacagina dair inang, Avrupa’da ortaya
ctkan toplumsal Orglitlenme bigimlerini ideal olarak tasvir ederken, bu toplumsal
orgilitlenmeleri kendilerine 6rnek almak zorunda hisseden diger uyarliklar ise bunu
yapamadiklarinda “neden basaramadiklarini” kendilerine soruyorlardi. Bati dist

S5tl

toplumlardaki “eksikligi” zihniyet ¢6ztimlemeleriyle agiklamaya ¢alisan arastirmacilar,
modern toplumun insan tipi olan, kendine her kosulda maksimum fayda saglamay1 ve
rasyonel davranmay: diistur edinmis hesapct birey tipinin neden ortaya ¢tkamadigina

baktilar.
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Biitin maddi unsurlarin 6tesinde insan eylemlerinin niteligine ve bu eylemlere
kaynaklik eden zihniyet, Sombart ve Weber'den sonra din eksenli ele alinmaya
baslanmistir. Her iki distintr de kapitalizmin ortaya cikis ve gelisme strecini dine
dayandirmistir. Bireyin ekonomik eylemlerinin belirleyicisi olarak dine yapilan vurgu
tilkemizde ilk olarak Sabri Ulgener’in énciiliik ettigi arastirmalarla baslamistir. Ttirk
Weber’i olarak da bilinen Ulgener, rasyonel insanin ortaya ¢tkmayisint tasavvufun
neden oldugu kanaatkar zihniyet ile agiklamistir. Ahmet Giiner Sayar bu aciklamalara
“Tirk téresi” olgusunu eklemistir.

Alevi ritiellerinden yola cikarak iktisadi zihniyet konusunu ele alan bu calisma ise
Tirkiye'deki zihniyet ¢alismalarina iki itiraz getirmektedir. Birincisi, tasavvuf veya
Halk Islamr'nin genellestirilmis bir biitiin olarak sunulmasina, bunlarin biinyesinde
barindirdigy cesitlilik ve ¢cogullugun gérmezden gelinmesine iligkindir. Bu nedenle de
dinya gorisleri veya zihniyetleri bakimindan arasinda ugurumlar bulunan tasavvuf
ckolleri arasinda ortodoks-heterodoks tasavvuf seklinde bir ayrimin gerekli oldugunu
ileri stirer. Heterodoks tasavvufilebir yandan ekonomik hayatta piyasa tahakkiimiine
karst dururken 6te yandan siyasal anlamda da tahakkiime yani devlete mesafeli olan,
bu nedenle de periferide kalmis bir anlayist kastediyoruz. Dolayisiyla Bati’da oldugu
gibi kapitalist bir zihniyetin ortaya ¢ikmayisini anlamanin yolunun, heterodoks
tasavvuf ve bunun toplumsal bir Srgiitlenme seklinde viicut bulmus hali olan
Aleviligi anlamaktan gectigini ileri stiriiyorum. Bu durumda kapitalizme gecemeyis

yerine kapitalizme direnisten bahsetmek daha anlamlt olacaktir.

Ikinci itiraztm da toplumsal zihniyet veya degerlerin maddi siireclerden bagistk bir
sekilde ele alinmasina yonelik. Paylasimcilik, birlikte hareket etmek, toplumsal fayday:
oncelemek, misafirperverlik, yigitlik, mertlik, dayanisma, iktidardan ve itibardan
uzak durmak vb. degetler gécebe yasamin 6rgiitselligi, kandas toplumun demokratik
degerleri ile alakalidir. Bu nedenle ¢alismada sik stk Tbn Haldun’a bagvurulmus,
iktisadi ve siyasi antropolojinin rolinin alti ¢izilmistir. Geleneksel Alevi ritiielleri
bu baglamda yorumlanmis ve bu topluluklarin iktisadi zihniyetleri anlasiimaya

calistlmistir.

Maddi ve manevi ilerlemeye duyulan inancin en biytk krizini yasadigimiz 21.
yiizyllda, Levi-Strauss (2011) gibi ben deuzun zamandir hor gorillen miitevaz
topluluklardan  bir seyler &grenebilecegimizi  disiniiyorum. Bu miitevazt
topluluklardan birisi de kandas toplumun mirascist olarak gorilebilecek Alevilerdir.

Aleviligin heterodoks vasiflari nedeniyle devlet ve piyasanin uzaginda kurdugu
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toplumsal Srgiitlenme, ¢ogu zaman komiinizm, sosyalizm olarak yorumlanmistir. Bu
abartii yorumlar anakronik olmakla birlikte Aleviligin sahip oldugu kutsal referanslar
g6rmezden gelmek demektir. Oysa Alevilikte inang ile toplumsal yasam birbirinden
ayrt seyler degildir. Baslhica Alevi kurum ve ritiiellerinin salt dayanisma iligkisi ile
actklanmast bu kurum ve ritGellerin konar-gbcer topluluklarda tstlendigi islevi
anlamamak demektir. Kendi i¢ iliskilerinde tam bir paylasimeilik, dis iliskilerinde ise
birmis gibi davranma eylemselliginin kandas toplumun geregi oldugunu Hassan’in
calismalart cok net bir sekilde gésterir.

Tim bunlar bize Karatani’nin Diinya Tarihinin Yapisr'nda (2017) ele aldig
mibadele tarzlarimi da disindtrir. Kurumlar ve ritGelleri ile kandas bir toplum
ozelliklerini sergileyen Alevilik, devletli toplum 6ncesi ve kargiliklt armaganlagsmaya
dayalt A tipi mubadele tarzi olarak gorilebilir. Sermaye-devlet-ulus ticgeninden
olusan olan modern Avrupa tarzi toplumsal Srgiitlenmeyi C tipi muibadele olarak
goren Karatani icin esitlik ve 6zgirlik ideallerinin gerceklesmesinin bu Ggiintin birden
ortadan kalkmasiyla mimkin olacaktir. Esitlik ve 6zgiirlugtin bir arada bulundugu,
yoneten-yonetilen ayriminin kalmadigt D tipi miibadele tarzi ise gécebeliktir ve bir

anlamda bastirilanin geri dénustudir.

Burada bastirilan sey tam da Levi-Strauss’un vurgu yapugi mitevazi toplulugun
dinyastyla ilgilidir. Sosyal bilimlerdeki is bélimi ve uzmanlasma sonucu
antropologlara birakilan “ilkel” toplumlar esasinda disaridan miidahale edilmedigi
middetce yasamlarini kusursuz sekilde strdirebilen, dogal kaynaklari gézeten,
cokea fiziksel aktivite yapan toplumlardir. Dolayistylacok yoksul olmalarina bakip
hor gérmek biiytk bir hatadir. Bu nedenle, ekonominin antropolojik modeli maddi
yasami yeniden disinmemize olanak verir. Refahin artmasi icin piyasanin biiyiimesine
duyulan giiven, bizi, finansin soyut diinyasinda toplumsal yasamimizinneredeyse
yutuldugu bir noktaya getirmistir. Piyasalar biyiidiikce, maddi yasamdan, ¢evremizi
saran habitattan, digerleriyle aramizda olan baglardan, dahasi kendimizin bir
parcasindan soyutlaniriz. Toplumsal yasamdan soyutlanmis mitbadelelerdeki artis ise
beraberinde esitsizligin artisini getirir. Antropolojik bakis agisina gére ise kalkinma
yalnizca verimliligin artis1 degildir, ayni zamanda paylasilan bir yasamin ¢cogalmasidir.

Paylasim ve karsiliklilik, maddi yasamin gelisimi icin énemli ve gereklidir.
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Tipkt Karatani ve Levi-Strauss gibi Umit Hassan (1981) da modern toplumun
icinde bulundugu buhranin sona ermesinin komutnal milkiyetin “arkaik” bir
Ornegine donilmesiyle gerceklesecegini digtinir. Karatani nasil D tipi miibadele
tarzint komiinal toplulugun yeniden kurulmasindan, yani A tipi miibadele tarzinin
tesis edilmesinden ibaret gérmeyip, onun daha tst bir boyutta tesis edilmesi olarak
ele aliyorsa, Hassan da 6zgirlik, esitlik ve kardesligin yeniden ama tstiin bigimde

canlanigtyla mevcut buhrandan kurtulabilecegimizi 6ne siirer.

Ozgiirliik, esitlik ve kardeslik ideallerinin izini stirdiigimiz geleneksel Alevi
ritielleri ile ilgili olarak deginilmesi gereken bir nokta da Alevi 6gretisinin, kendini
“yol bir siirek bin bir” dusturuyla gbsteren c¢ogulcu yapisidir. Bu g¢ogulculugu,
Alevilerin yasadiklart farkls cografyalarda farkls ritiellerden izlemek mimkiin. Ancak
glinimizde, bu ritiellerin standartlagsmast, tek tiplesmesi tehlikesiyle karsi karstyaytz.
Elbette ritiiellerin ge¢miste oldugundan farklt bir sekilde uygulanmast ya da gine
uyarlanmast beklenmedik bir durum degildir. 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
kentlesme olgusuyla beraber geleneksel yapilar ¢6zilmiis bu durum ritiellerin
uygulanisina da yansumustir. Aleviler, kirsal bolgelerden gég ettikten sonra dini ritiiel
uygulamalarina yeniden sekil vermis, ritiellerini schitlere ve Avrupa ilkelerine
aktarmustir. Bunu yaparken de modern ¢alisma hayatinin kogullart nedeniyle ritiiellerde

bicim, 6ziin 6ntine ge¢mis, ritieller geleneksel islevlerini kaybetmistir.

Son olarak, bu calismanin kapsamini asmakla birlikte “ritiel ekonomisi” olarak
nitelenebilecek bir olguya deginmekte fayda var. Oziin yerine bigimin gectigi kentsel
Alevi ritielleri kendini ifade aracina dontsiirken baska bir tehlike de kapitalist
iliskilerin bi¢cimlendirdigi bir tir ritiel ekonomisinin ortaya ¢ikmasidir. Geleneksel
Alevilikte topluluklarin lideri olan dedelerin artik toplulugun calisanlar olarak icract
dedelere doénismesi, bu dedelere topluluk tarafindan saglanan “hakullah” larin
iceriginin degismesi, insanlarin ev veya araba gibi maddi kazanimlar karsiliginda
kurban keser olmasi, ziyaret yerlerindeki kurbanlk hayvan saticilarininolusturdugu

kurban piyasast gibi olusumlar ritiiel ekonomisi baghgt altinda ayrica ele alinmalidir.
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ALEVILIGIN KURUMSAL YAPISINDA DEGiSiM VE DONUSUM:
OCAK SISTEMINDEN TARIKAT VE SUREKLERE EVRILi$*

Change and Transformation in the Organizational Structure of Alevism: From the Ocak
(Heart) System to the Inversion to Orders and Siire Ritual Systems

Wandel und Transformation in der institutionellen Struktur des
Alevitentums: Vom System der Geistlichenfamilien (Ocak) zu den Derwisch-
Orden (tarika) und Ritualsystemen (Siirek)

Mehmet ERSAL ™

Bu ¢alismada, Alevi inang sistemin temel kurucu ve yasatict sistemi olan
ocaklarin siyasi, sosyal ve inangsal olaylarla gecirdigi evrilise odaklanilacaktir.
Bugiin Alevi semsiye kavrami i¢inde adlandirdigimiz topluluklar tarihsel
stirecte ve ginimuzde farklt adlarla adlandirilmis ve adlandirilmaya devam
etmektedir. Adlandirmalarin nedenleri ve “Topluluklarin birbirinden farki
nedir?” sorusu son yillara kadar tartistilmamustir. Oysa her adlandirma
tarihi karizmatik sahsiyet, inancsal yapt (ritlel evreni, inangsal hiyerarsi),

siyasi ve sosyal hadiseler gibi etkenleri icinde barindiran kompleks bir

° yapi sergilemektedir. Alevi inang sisteminin kalitsal yapist ve ritiel evreni,
toplulugun tanimlanmasinda temel etken olmustur. Toplulugun “Gteki”
olarak tanimlanmasinda ritieller basat rol Ustlenmistir. Béyle olmasina

ragmen Alevilik hakkinda yapilan calismalarda ¢ogu zaman ritteller
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Sempozyumun bildiri metinleri bastlmadi. Sempozyumda bildiri formatinda sunulan seklinde
yalnizca ocak merkezli kurumsal yapiya odaklanilmisti. Makale olarak yayinlanan bu calismada
6nemli degisiklikler gerceklestirdik. Metnin odagina gliclii bir sekilde ritiielleri ekledik.
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gérmezden gelinmis ya da kapali topluluk 6zelligi ile gérilememistir. Oysa yaptigimiz
calismalarda vardigimiz en Onemli tespit, ritliel dinyasini anlamadan Aleviligi ve
Aleviligin kurumsal yapisint tam anlamiyla anlamanin mimkin olmadig gergekligidir.
Yine tarihsel strecte verilen rittielleri sekillendirme miicadeleleri de siyasi iktidarlarin gii
savaslari gibi algilanmistir. Osmanlt Devleti’nin Balim Sultan ile Alevi topluluklari kalitsal
yaptdan belirli ritiiel sistemine tabi tarikata déniistiirme, Sah Ismail ve Erdebil Tekkesinin
“Buyruk” niishalar1 ve “Erdebil Erkan”na gore sekillendirme miicadeleleri de siyasi bir
miicadele gibi ya da bir mezhep kavgasi gibi goriilerek arka plant anlasilamadan kitaplarda
yerini almustir. Oysa her inang sistemine bagl toplulukta oldugu gibi Alevi topluluklar da
evrilmis, yeni adlar ve rittellerle karsimiza ¢ikmustir. Saha calismalarimizi yirittigumuz
Tirkiye, Bulgaristan ve Yunanistan’daki Alevi yerlesim birimlerinde farkli adlandirmalar
ve ritiiel sistemleri tespit ettik. Tki erkanli cemlerini yiiriiten topluluklar, Rifai, Kadiri
ve Naksibendi olarak adlandirilan ama Bektasi ritiiellerini ya da Rifai-Bektasi, Bektasi-
Kadiri, Naksi-Bektasi erkanlarinin karsimi cemler ya da ritieller tespit ettik. Bu bildiride
oncelikle geleneksel ocak sisteminden Babagan Bektasi tarikatina gecen topluluklar,
ocak sisteminden “siirek”e gegisler, tekke ve dergahlara atanan Babagan Babalarin etkisi
ile iki erkanli cem sistemine gecen topluluklar, daha sonra bugin Rifai ya da Kadiri
gibi tarikat adlandirmalart ile anilmalarina ragmen Alevi kokenli topluluklar ile en son
olarak da geleneksel yapisinda Kadiri ya da Rifai tarikatina tabi olmasina ragmen bugiin
Bektasi olarak tanimlanan topluluklar 6rnekleminde rittielin evrimi ile geleneksel yapinin
evrimi analiz edilecektir. “Evrilis” olarak tanimladigimiz degisim ve doéniisimi; saha
calismalarimizda elde ettigimiz veriler (ritGelik kayitlar, szl tarih ¢alismalarr), tarihsel
veriler (vesikalar, secereler vb.) ve yazilt literatiir rehberliginde ritiellerin evtimini ve
yeni adlarla tanimlanmasint da agiklamaya calisan bir bakis acisi ile makale sinrliliklarint

dikkate alarak ele alip analiz edecegiz.

Anahtar Kelimeler: Alevi, ocak sistemi, ritlel, ritiielin degisimi, tarikatlasma.
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ABSTRACT

This study’s focus will be on the evolution of ocks, the basic constituent and
sustaining system of the Alevi belief system, through political, social and religious
events. The communities that we include today under the Alevi umbrella, have been
and continue to be called with different names through history and nowadays. The
question about the reasons for the naming, and the differences between communities
was not discussed until recent years. However, each naming presents a complex structure
which includes factors such as historical charismatic personage, religious structure (ritual
system, religious hierarchy), political and social events. Hereditary structure and ritual
system of the Alevi belief system have been the main factor in defining the community.
The rituals played a dominant role in defining community as the “other”. Despite this,
the studies on Alevism have often ignored rituals or not seen them due to the feature
of closed community. However, the most important outcome of our studies is the fact
that it is not possible to fully understand Alevism and its institutional structure without
understanding the ritual system. Again, the struggles to shape the rituals through history
have been perceived as power struggles of political powers. The efforts of the Ottoman
Empire to transform Balim Sultan and Alevi communities from a hereditary structure
into a certain ritual system of an order, and to shape them according to the “Ardabil
Rule System (Erkan)” and the Buyruk copies of Shah Ismail and the Ardabil tekke, were
also seen as a political struggle or a sectarian conflict, and were included, as such, into
the books without understanding their background. However, as in the communities
belonging to every belief system, Alevi communities too have evolved and new names,
new rituals have emerged. We identified different nomenclatures and ritual systems in
Alevi settlements in Turkey, Bulgaria and Greece, where we carried out our fieldwork.
We also identified the communities that performed ces belonging to two rule systems
(erkan), the Bektashi rituals but called Rifai, Kairi and Nakshibendi or cezs and rituals
which are mixture of Riafi-Bektashi, Bektashi-Kadiri, Nakshi-Bektashi rule systems. This
paper will analyse the evolutions of ritual and traditional structure on the samples of
the communities transformed from the traditional ocak system to the Babagan Bektashi
order, transformations from the ocak system into surek ritual system, the communities
transformed into the cen system with two rule systems (erkan) under the influence of
the Babagan Babas (leaders) appointed to tekkes and derghas, the communities with the
Alevi origin being known today by the names of orders such as Riafi and Kadiri, and
finally, the communities defined today as Bektashi despite being affiliated with the Kadiri

or Rifai orders in their traditional structure. In the limitations of study, we will address
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and analyse the change and transformation, which we defined as evolution, using data
obtained during our fieldwork (records of rituals, oral history), historical information
(documents, genealogy, etc.) and written literary sources, from the perspective that also

tries to explain the evolution of rituals and their definition in new names.

Keywords: Alevi, ocak system, ritual, change of ritual, transformation to Order.
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ZUSAMMENFASSUNG

Der Fokus dieser Studie liegt auf der unter dem Einfluss politischer, gesellschaftlicher
und religiéser Ereignisse vonstatten gehenden Entwicklung der Ocaks, die die konstitutive
und tragende Einheit des alevitischen Glaubenssystems darstellen. Die heutzutage durch
den Oberbegtiff ,,Aleviten bezeichneten Gemeinschaften sind im Laufe der Geschichte
—und im Grunde bis in die Gegenwart — mit verschiedenen Namen versechen worden.
Jedoch hat man erst in den letzten Jahren begonnen, tber die Griinde fiir die jeweiligen
Bezeichnungen und die Frage, wie sich die Gemeinschaften voneinander unterscheiden,
zu diskutieren. Fine jegliche Bezeichnung ist dabei duflerst komplex und ist Ergebnis
diverser Faktoren, wie z.B. charismatische historische Personlichkeiten, Glaubensstruktur
(rituelles Universum, glaubensbezogene Hierarchie) und politische und gesellschaftliche
Ereignisse. Die wichtigsten Faktoren bei der Definition der alevitischen Gemeinschaft
sind die auf Vererbung basierende Struktur des alevitischen Glaubenssystems und sein
rituelles Universum. Rituale waren ausschlaggebend dafir, dass die Gemeinschaft als ,,die
anderen® definiert wurde. Trotzdem wurden die Rituale in Studien tber das Alevitentum
oft ignoriert oder aber nicht im Kontext des geschlossenen Charakters der Gemeinschaft
betrachtet. Eine der wichtigsten Erkenntnisse vorangehender Forschungsarbeiten ist
jedoch, dass es nicht moglich ist, das Alevitentum und seine institutionelle Struktur
vollstindig zu begreifen, ohne seine rituelle Welt zu verstehen. Allerdings wurden im
Laufe der Geschichte immer wieder auftretende Kédmpfe um die Gestaltung von
Ritualen zu Machtkimpfen zwischen politischen Machthabern verklirt. So sind auch
die Bemiithungen des Osmanischen Reiches unter Balim Sultan, die auf Vererbung
basierende Struktur der alevitischen Gemeinschaften aufzulésen und sie in bestimmten
rituellen System unterliegenden Orden umzuwandeln, oder die Bemithungen Schah
Ismails und der Erdebil-Tekke, sie nach dem Vorbild der ,,Buyruk“-Exemplare und
dem ,,Erdebil Erkani® umzuformen, als politische Kimpfe oder intrakonfessionelle
Konflikte angesehen und sind als solche in die Geschichtsbiicher eingegangen, ohne
dass der eigentliche Hintergrund dieser Phinomene wirklich verstanden wurde. Wie
alle auf einem Glaubenssystem beruhenden Gemeinschaften haben sich jedoch auch
die alevitischen Gemeinschaften weiterentwickelt, so dass im ILaufe der Zeit neue
Bezeichnungen und Rituale entstanden sind. In den von Aleviten bewohnten Siedlungen
in der Tirkei, Bulgarien und Griechenland, in denen im Rahmen dieser Studie eine
Feldforschung durchgefiihrt wurde, lieBen sich unterschiedliche Bezeichnungen und

Ritualsysteme feststellen.
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Die Feldforschung hat gezeigt, dass es Gemeinschaften gibt, in denen die Cem-
Gottesdienste von zwei Personen geleitet werden, oder auch solche, die sich zwar Rifai,
Qadiri oder Naksibendi nennen, tatsdchlich aber bektaschitische Rituale durchfithren
oder auch Cem-Gottesdienste und Rituale, die jeweils eine Kombination aus Praktiken der
Bektaschiten einer- und solchen der Rifai, Qaditi bzw. Naksibendi andererseits datstellen.
In diesem Artikel wird anhand der untersuchten Bevolkerung der Gemeinschaften die
Evolution von Ritualen und der traditionellen Struktur analysiert. Die untersuchte
Bevolkerung umfasst zundchst Gemeinschaften, die vom traditionellen Ocak-System
zur Ordensstruktur der Babagan-Bektaschiten bzw. Ocak-System zum Ritualsystem
ibergegangen sind, und Gemeinschaften, die nach der Nominierung von Babas der
Babagan an verschiedenen Tekken und Dergahs zur Praxis des doppelt geftihrten
Cems tbergegangen sind, weiterhin Gemeinschaften alevitischen Ursprungs, die heute
Ordensnamen wie Rifai oder Kadiri tragen, und schlieflich Gemeinschaften, die heute
als Bektaschi bezeichnet werden, obwohl ihre Struktur traditionell dem Kadiri- oder
Rifal-Orden entspricht. Auf Grundlage der Daten der Feldstudien (Aufzeichnungen
von Ritualen, Oral History) und historischer Daten (Dokumente, Stammbéume, etc.)
und mithilfe der themenbezogenen Fachliteratur werden in diesem Artikel, soweit es
dieses Format erlaubt, der hier als Evolution begriffene Wandel der Rituale und ihre

Umbenennung erdrternd analysiert.

Schliisselworter: Aleviten, Ocak-System, Ritual, Wandel von Ritualen, Entstchung

von Orden.
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Giris

Alevi inang sistemi ocak merkezli kurumsallasmis, genel olarak karizmatik
inan¢ onderleri adina kurulan ocaklarla varhgini giintimiize tasmmustir. Alevilik
tzerine farklt disiplinlerden bilim insanlarinin gerceklestirdikleri ¢caligmalar bitiinctl
olarak degerlendirildiginde, tarihsel strecten giinimiize farkli ad ve tanimlamalarla
varliklarina ulagilan topluluk adlandirmalart ile karsilagilmaktadir. Tarihi belgelerde,
mevcut literatiirde Kalenderi, Kizilbas, Bektasi, Zindik vb. isimlerle anilan topluluklar
bugiin Alevi semsiye kavramu icerisinde degerlendirmekteyiz.! Hatta Aleviligin
kurumsal yapist ve ritliel dinyastyla 6nemli farkliliklar barindiran Nusayri, Caferileri

de guintimiizde hatalt olarak Alevi olarak adlandirmaktayiz.”

Ocak ve ocaklar arast iliskilerle kurumsallasmis Alevi inang sistemin kodlarina
inildiginde “Alevi topluluklart tanimlamak icin ne gereklidit?” sorusu karsimiza
ctkmaktadir. Alevi topluluklar cok genis bir cografyada ocaklarla kurumsallasmustir.
Alevi topluluklarinin geneline butiinctl olarak bakildiginda ocak ve yore merkezli
farkliliklar ve ortak kurumsal yapt daha rahat anlagilmaktadir.® Alevi semsiye
kavramt icinde degerlendirdigimiz topluluklarin degisim ve déntstimlerini, inangsal
giincellemelerini ya da sosyal, siyasal ve kurumsal yapidaki degisimlerle zaman icinde
gerceklesen evrilmeyi nasil izah edebiliriz? Turkiye, Yunanistan ve Bulgaristan'da
gerceklestirdigimiz saha calismalarinda ocak sisteminin stireklere, soy esaslt yapinin
liyakat ya da toplumsal kabul ile temsile, ritiiel evreninin degisimlere ugradigina
dair tespitlerde bulunduk. Yine Alevi, Bektasi, Rifal ve hatta Naksi topluluklarla ic
ice gecmis Alevi topluluklar tzerine saha arastirmalari yurtttiik. Bu makalede s6z

konusu tespitlerimizi sahadan 6rneklerle analiz etmeye calisacagiz.

Alevi inang sistemin kurumsal yapist incelendiginde toplumun tanimlanmasinda
iki basat unsur goérilmektedir: Kalitsal yap: (soy esaslt yapr) ve ritiiel evreni. Alevi

topluluklarin tanimlanmasinda ve “Gteki” olarak konumlandirilmasinda da bu iki

1 Alevi topluluklarin  tarihsel sitirecten gliniimiize kavramsal olarak tanimlamalart ve
adlandirmalari konusunda genis bilgi icin bk. Ersal, 2016: 9-30. Ayrica Alevi kavraminin
tarihsel siirecte kullanimi tizerine bk. Akin, 2020: 33-49; Giilten, 2016: 27-41; Ucer, 2011.

2 Nusayri ve Caferiligin neden Alevilik semsiye kavrami icinde degerlendirilmemesi gerektigi
konusunda analizler i¢in bk. Ersal, 2016: 30 — 35.

3 Alevi inang sisteminde ocak kavrami ve ocaklar arast hiyerarsi icin genis bilgi igin bk. Ersal,
2016: 36-98. Yine Alevi ocak sistemi hakkinda Yaman, 2006; 2011; 2012; Akin, 2017: 239-
264.
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yapiyl esas alan tanimlamalarin yapildigt mevcut literatiir tizerinden rahatlikla takip
edilebilmektedir. Alevi topluluklarin tanimlanmasinda kullanilan adlandirmalar buna
en giizel 6rnektir. Zindik, Milhid ve Rafizi tanimlamalarinda hakim inang sisteminin
reddi nettir. Yine Kalenderl, Haydari, Yesevi gibi adlandirmalarda sufi yollarla
olan iliskiler, Kizilbas taniminda ise siyasi ve sosyal bir sinif merkezli tanimlama
6n plana ctkmaktadir. Bu adlandirmalarin hepsinde tanimlanan, “6teki” olarak
goriilen aynidir. “Oteki”lik kalitsaldir, yani soy ile aktarilir. Diger tarikatlarda soy
esasht kapali toplum yapisindan bahsetmek mimkiin degildir. Asil temel tanimlama
unsuru ise ritiel evreninin farkliligt ve kabul gérmemesidir. Alevi inang sistemi,
birbirinden farklilagabilen ritiellerle 6rilt, cem olarak adlandirilan bir ibadet
seklini benimsemektedir. Stinni tarikatlarda seriat olarak gorillen Stnni Islam’in
ibadet kabullerinin disinda ayin olarak adlandirilan ritGel sistemi uygulanmaktadir.
Bu sebeple Alevi topluluklar hakkinda yapilacak tespitleri yorumlamak icin bu iki
yapidaki degisim, déntistim ve evrilme olarak tanimlayabilecegimiz hususlart merkeze

almamiz gerekmektedir.

Anadolu’nun ve Balkanlarin Ttrklesmesinde etkin rol dstlenen dervis gruplar
fetih ve iskan politikalarinda etkin rol tstlenmislerdit.* Yeni fethedilen topraklarda
kurduklar: tekke ve dergahlarla kurumsallasan Alevi topluluklari, kendilerine evlatlik
vakif olarak verilen topraklatla inang sistemlerini yaymigladir.® Selcuklu, Osmanli ve
bir¢ok devlet ve beyligin kurulmasinda etkin roller tistlenen Alevi Bektasi topluluklar,
devletlerin merkezilesme politikalart ile birlikte kontrol altinda tutulmak istenen
topluluklar halini almuslardir. Bu siyasi ve sosyal hareketler Alevi inang¢ sisteminin
kurumsal yapisina ve ritiiel evrenine odaklanmiglardir. Osmanli Devleti’'nin Fatih
Sultan Mehmet déneminde Istanbul’un fethi sonrast merkezilestirme politikalari,
Alevi topluluklarinimn kurumsal yapisini kontrol altina almanin basladigr dénemlerin
basinda gelmektedir. O déneme kadar fetih ve iskan politikalarinda etkin rol tistlenen
dervis topluluklarinin iskdn olduklart ve ¢ogu kendilerine vakfedilmis topraklarin

kullanimt i¢cin merkezi otoriteden izin alma zorunlulugu getirilmistir.®

4 Bu konuda genis bilgi icin bk. Barkan, 1942.

Alevi ocaklarinin evreler halinde teskilatlanmasi ve ocak ve evlathk vakif iliskisi hakkinda bk.
Ersal, 2016: 67-99.

6 Fatih Dénemi merkezilestirme politikast ve bunun Alevi topluluklara etkisi tizerine bk.
Kayapinar, 2012.
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Alevi topluluklar i¢in yeni tanimlamalarin gériintir olarak uygulanmaya bagladigt
dénemin bu oldugunu disiniyoruz. Kapali ve kalitsal yap: ile biitiinctil hareket
edebilme giiciine sahip yapilarin kontrol altina alinma gayreti, merkezilesmeye yonelik
tepkilerin baslamasina neden olmustur. Fatih Sultan Mehmet’in merkezilestirme
politikasini takiben 16. yiizyilda iki farkli devletin Alevi topluluklart sekillendirme
gayretleri gérilmektedir. Bunlar; bir tarafta II. Beyazid’in hiikimdarliginda Balim
Sultan ile baslayan Aleviligin Bektasi tarikatt haline getirilme adimi, diger tarafta
Safevi Devleti’nin Hrdebil merkezli Alevi topluluklarini sekillendirme gayretinin
miicadelesidir. II. Bayezid’in Hact Bektas Dergihr’na postnisin olarak Yunanistan
Seyyid Ali Sultan Dergahr’ndan getirttigi Balim Sultan ile Babagan Bektasi tarikatinin
ritieli ve kurumsal yapiyt degistirme tesebbiisii uygulanirken diger taraftan Safevi
Devleti’nin Buyruk ntshalart ve halifeleriyle ritiiel ve kurumsal yap1 tGzerine ingalar
yapma gayretleri icinde Alevi topluluklar yeni bir stirecin parcast haline gelmislerdir.
Alevi topluluklarin kalitsal yapt merkezli ilerleyen ocak sistemi ve ritlel evreni
her iki taraf araciligtyla yeni bir forma evrilmektedir. Bir tarafta Balim Sultan ile
Babagan erkdnnamesi, diger tarafta Buyruk ile sekillendirilen Erdebil-Sofuyan
Stiregi micadele etmektedir. Babagan Bektasiligi liyakat esaslt yapiyt ve ortak erkant
insa etme gayretindeyken Erdebil dergahi ise halifeler ve mevecut ocaklara verilen
icazetnamelerle kalitsal yapiy1, Buyruk ile de ritiielleri sekillendirmektedir.

16. yiizyilda baglayan, topluluklar ritieller tizerinden sekillendirme tesebbiisleri
o yillardan bugiine kadar siyasal ve sosyal gelismeler paralelinde devam etmistir. Bu
degisim ve dontstime 6zellikle “errilis” demeyi tercih ettik. Clinkd ¢alismamiza konu
olan gecisler kesin bir déntstim olan Siinnilesme gibi toplulugun rittel danyasinda
otekine tamamen bir doniisme olmayip, evrilme olarak tanimlayabilecegimiz bir

sureci konu edinmektedir.

Evrilmek ya da evrim hayatta kalabilmek icin en uygun sekilde varligin
strdiirmek olarak da tanimlanabilir. Alevilik baglaminda her inang sisteminde ve
sosyal hayatta oldugu gibi evrim kaginilmazdir. Bizi ilgilendiren kismi ise evrilmeyi
etkileyen faktérler ve temel miusebbiplerdir. Calismamizda evrilisin nedenleri ve
sonuclarina geleneksel baglam ve giincel evrilmis 6rneklem mukayesesi ile bakilmaya

calisacaktir. Degisim ya da evrilmeyi tespit i¢in geleneksel olanin kayit altina alinmasi
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gerekmektedit.” S6z konusu durum tespiti en eski metni bulma merkezli kuramsal bir
¢6ztimleme ile miimkiin olmamaktadir. Baglam merkezli kuramlarin bakss acist, elde
edilen verilerin s6zIi tarih ve meveut yazili arka planin destegi ile yorum ve analize
imkan vermektedir. Bu ¢alisgmada topladigimiz veriler, ritielin nasil evrildigi sorusu
merkezinde baglam merkezli kuramlarla analiz edilmeye calistlacaktir.® Mukayeseler
ve degerlendirmeler makale sinirliliklar dikkate alinarak secilen 6rnekler tzerinden
gerceklestirilecektir. Analizler ocak sisteminin kurumsal yapist ve ritiiel evrenindeki

evrilme tizerine tespitlerle insa edilecektir.

Iki Devlet ile Alevi Topluluklari Inga Gayreti: Erdebil ve Babagan
Bektagiligi

16. yuzyilda Alevi topluluklari, Osmanli Devleti ve Safevi Devleti arasindaki
micadelede ana aktér konumundadirlar. Alevi topluluklarin isyan tesebbtsleri ve
Sah Ismail ile Erdebil Dergaht merkezli tavir benimseme ile gergeklesen siyasi ve
sosyal gelismeler Alevi topluluklarin yasamlarinda énemli degisimlerin olusmasina
neden olmustur. Balim Sultan ile baglayan Alevi topluluklar tarikata evirme gayreti

Osmanli Devleti’nin politikasi ile ortaya konulmaya baslamistir. Bu politikanin bir

7 Evrilme merkezli yorumlar yapabilmek icin gelencksel baglamin bilinmesi gerekmektedir. 16.
yiizyilda Alevi inang sisteminin geleneksel ritiiel baglamini yansitan metin olmamakla birlikte
bizim yorum yapmamiza imkan veren yazilt kaynaklar ve Bektasi toplulugu rittielleri sebebiyle
tanimlayan resmi belgeler bulunmaktadir. Ocak merkezli kurumsallagmis yapinin ritiiel
evreni ile ilgili gelencksel bilgiye ulasmada Buyruk niishalari bir¢ok arastirmact igin referans
olmaktadir. Buyruk niishalari igeriklerinde degisiklikler olmakla birlikte inang sisteminin temel
yapist ve ritiielleri hakkinda bilgi vermektedir. Rittieller hakkinda diger 6nemli bir referans
kaynagi ise yazilt ve sozlii aktarim ile glintimiize aktarilmus ritiiel icin yaratilmis metinler olan
siirlerdir. Bu siitlerin 6nemli bir kismui ritGelin mitik ve teolojik temelleri, yapilis amact vb.
sorulara cevap vermektedir. Bu referanslarla saha arastirmalarimizda kayit altina aldigimiz
rittieller bitiinlestiginde degisim ya da evrilme olarak tanimlayabilecegimiz hususlari tespit
miimkiin olmaktadir. Mukayese i¢in kullandigimiz diger bir yazili kaynak da Balim Sultan
Erkant olarak bilinen erkanname niishalaridir. Tarihsel stitecte Balim Sultan Erkanini aktaran
metinler yazili literatiirde yer almistir. Son asirda bu metinler disinda gelenegin tagiyicist olan
Dedebaba postunda hizmet etmis olan Bedri Noyan’in eserleri basta olmak tzere 6nemli
bir referans metin bulmak mimkiindir. Babagan Bektasi topluluklarla ilgili saha calismalart
yiritmis olmamiz mevcut literattr ile biitiinciil mukayese yapmamuzt kolaylastirmaktadir.

8  Baglam merkezli kuramlari esas olarak yapilmis ¢alismalar geleneksel ritiiel evrenini yazil, s6zli
ve gorsel verilerle ortaya koymaya imkan vermektedir. Bu baglamda yapilmis ¢alismalardan
birkagt icin bk. Ersal, 2016; 2019, Akin, 2020. Bilent Akin’in Alevi ritiellerini V. Propp’un
Yapisalcr Coziimleme kuramina gore ele aldigi calismasi da geleneksel rittiel yapist hakkinda
6nemli bilgiler barindirmaktadir (2018: 45-61).
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tarafinda Alevi topluluklart merkezi otoritenin kontroliine sokma tesebbiisii olarak
hayata gecirilen mevcut vakif ve mallarinin kullanim hakkinin yenilenmesinde icazet
alinma zorunlulugu ile mevcut ocaklart Haci Bektas Veli Dergahr’na ve Nakibi’l-
Hsraflik kurumuna yoénlendirmeye gidilmis olmast vardir. Balim Sultan bir dst
otorite olarak Haci Bektas Dergah’ni ve s6z konusu stireci yonetme konumuna
sahip olmustur. Yine Osmanli Devleti’nin merkezi ordusu olan Yenigeri Ocagi’nin
manevi hamiliginin Hact Bektas Veli’ye ve onu temsil eden Hacit Bektas Veli Dergahi
postnisinine verilmesi de farklt bir boyutta bu stireci desteklemistir.

Balim Sultan ve sonrasinda Sersem Ali Baba déneminde kurumsallasan
Dedebabalik kurumu, ocak merkezli Alevi topluluklarin tarikat sistemine evrilmesinde
etkin rol istlenmeye baslamistir.” Ocak sisteminin temel yapt tast olan dedelik ve
talipligin soy esaslt stirekliligini esas alan kalitsal yapiyt kabul etmeyen liyakatt esas
alan Babagan Bektasiligi, yeni bir inangsal hiyerarsi olusturmustur. Dede ocaklarinin
kurumsal yapisint olusturan “rehber, talip, pir” ya da “rehber, talip, pir, mursid”
hiyerarsik yapisinin yerine “asik, muhip, dervis, baba, halife baba ve dedebaba”
hiyerarsisi getirilmistir.

Alevi inan¢ sisteminde ocak ve yorelere gore farkhiliklar iceren bir ritiiel evreni
bulunmaktadir. “Yol bir stirek binbir” ifadesi ile aciklanan bu durum, inang sisteminin
bir zenginligi olarak kabul edilip strdirilegelmistir. Babagan Bektasiliginde ise Balim
Sultan Erkani olarak adlandirilan sabit bir ritliel evreni bulunmaktadir. Balim Sultan
Erkani bir¢ok unsurunu gelencksel Alevi ritiiellerinden almis olsa da teklestirerek
klasik tarikat erkdnnameleri gibi yazili metinlere dontstirilmistir. Bu gayret Ocak
ve yore merkezli rittiel farkliliklarinin ortadan kalkmasint hedefleyen bir tablo ortaya
koymaktadir. Kirsalin kapali topluluklarini sehrin bir par¢ast ve diger Stinni tarikatlarin
sistemi ile es kurumsal yaptya evirme gayretleri olarak kabul edebilecegimiz bu durum

16. yuzyilda baslamak ile birlikte Alevi topluluklar Gzerindeki etkisini 17. yiizyilda

9 Burada yanls anlasilmaya yol agmamak icin bir agiklamada bulunmak istiyoruz. Bizim
bakis acimiz Babagan Bektasiliginin ocak sistemini ve geleneksel yapiyt ortadan kaldirmak
icin kuruldu iddiasint icermemektedir. Mevcut siyasi ve sosyal konjonktiir baglaminda
Aleviligin kirsaldan sehir hayatina taginabilmesi gibi birgok unsuru da i¢inde barindiran
bu yapilanma kendi baglaminda mustakil olarak degerlendirilmektedir. Babagan Bektasi
erkani iginde yetismis cok 6nemli distinttler, Alevilige ve Alevi erkinina ¢ok 6nemli eserler
kazandirmiglardir. Ayrica farkli bir bakis acist ile bu degisimin gerekliligini savunan bir ¢aligma
ortaya koymak da miimkindir. Biz konuya kendi odagimiz olan kurumsal yapinin ve rittielin
evrilmesi agisindan yaklastyoruz.
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gbstermeye baglamugtir. Suraiyya Faroqghi, 17. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren Hact
Bektas’taki Pir evi’nin tarikata bagl zaviyeleri kontrol altina aldigint ve seyh tayinlerinde
yetkin bir hal aldigint belirtir (2003: 189). Ozellikle sehirlerde giiclii bir sekilde tekke
ve dergahlarla kurumsallasmaya baslayan Babagan Bektasiligi, Alevi topluluklarin
entegrasyonunda ve devlet ile iliskilerin kurulmasinda 6nemli bir rol Gstlenmistir.
Babagan Bektasi tarikati, Balkanlarda yeni fethedilen topraklarda ilk kurucu unsur
olan ocak merkezli kurumsal yapilarin yaninda 6zellikle gayrimiislim topluluklarin
Islamiyet’i kabuliinde 6nemli gii¢ olarak etki gostermistir. Yeniceri Ocagr’na bagl
devsirme askerlerin tarikat Uyesi kabulii gibi giintimizde Arnavutluk, Makedonya,
Saray Bosna ve Sirbistan gibi iilkelerde yasayan topluluklarin Tslam halkasina dahlini

saglamakta da tarikatin dstlendigi misyon bu durumun gostergesidir.

Ozellikle Safevi Devleti’nin Sah Tahmasb ile Siiligi kabulii ve devaminda Safevi
Devleti’nin vathiginin ortadan kalkmasi, Dedebabalik kurumunun ocak merkezli
kurumsallasan tekke ve dergahlara babalar atayacak giice sahip oldugu bir dénemin
olusmasint saglamistir. Bu donemde Babagan Bektasi babalarin iistlendikleri rollerle
topluluklarin i¢ halkasina dahil olup evrilmesinde etkin rol distlenebilecek bir konuma
kavusmaya basladigini séyleyebilitiz. Bu yapt 1826 yilinda Bektasi tekkelerinin
kapatilmasina kadar giiclenerek ocak merkezli Alevi topluluklarin kurumsal yapisinin

evrilmesinde rol tstlenmeye baglamistir.

S6z konusu sireg, kurumsal yapida farkli sekillerde kendini géstermistir. Haci
Bektas Veli Dergahr’'nda oldugu gibi dergahin yénetiminde ikili bir yénetim yapisinin
olusmast bunlardan biridir. Ocak merkezli dergahlar evlatlik vakif (kutsal soyun
temsilcisi seyyid ve seriflere vakfedilmis vakiflar) olarak kabul edilen soy esaslt bir
yapt ile varhigint stirdirmektedir. Hact Bektas Dergahr’na, devletin otoritesini temsil
eden s6z sahibi olarak Dedebaba atandiginda dergahta vakfin sahibi olan kurucu
karizmatik inang¢ 6nderinin soyundan gelen evlatlari (Celebiler) ve bunlara bagh talip
ve dede topluluklari vardi. Dedebaba’nin gelmesi ile vakfin sahibi olan evlatlari vakif
miitevellisi olarak kalmaya devam etmekle birlikte idarede s6z sahibi devletin tanidig
Dedebaba olmustur. Icazet onaylarinda soydan gelen evlatlarla dedebabalik postunun
beraber imza atmast bir usul olarak siirduriilmekle birlikte soy esash yapinin tstiine
bir konum daha eklendigi rahatlikla gériilebilmektedir. Oysa ocak merkezli kurumsal

yapida soy esasl bir sekilde isleyen ocak ici ve ocaklar arasi hiyerarsi mevcuttur.
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Dedebabalik unvant ile hizmet gérenlerin Balim Sultan 6rneginde oldugu gibi
Alevi soylu (kéken olarak Alevi gelenegin iginde yetismis dede ya da talip soylu)
olabildigi gibi Sunni inang sisteminden gelen biri de olabilmektedir. Babagan
Bektasiligi merkezli yeni kurumsallasma, dede aileleri tarafindan yonetilen evlatlik
vakiflarin ikili yapi ile yonetilmesi sonucunu dogurmustur. 17. ytizyil sonrast etkinligi
ve glcl artan Babagan Bektasiligi bircok dergaha baba ve halife babalar atamaya
baslamistir. Hact Bektas Dergahr’'ndaki ikili yap: bir¢ok ocak merkezli dergahta
gorilmeye baslamistir. Bu durum soy esaslt dedelik sistemi ile yiirtiyen yapinin
zaman icinde Babagan Bektasiligindeki baba merkezli streklere evrilmesine neden
olmustur."” Bazi dergihlarda soydan dedelik ve Babagan Bektasi erkaninit temsil eden
babalik sistemi beraber yuritilmis ve zaman icinde dedelikten babaliga evrilme
olmustur. Balkan cografyasinda Seyyid Ali Sultan, Otman Baba, Demir Baba, Akyazilt
Sultan Ocakldar bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Yine Ttrkiye cografyasinda
Abdal Musa Ocaklilar, Veli Baba Sultan Ocaklilar, Sart Ismail Sultan Ocaklilar kalitsal
soydan dedeligin babaliga evrildigi yapilara birka¢ 6rnek olarak rahatlikla sunulabilir.

Bu evrilme sadece soy esaslt yapi ile stnirh olmayip ritiiel evreninin de evrilmesine
neden olmustur. Ocak merkezli kurumsal yapida evliligi esas alan ikrar, musahip,
asina, pesine ve cingildas gibi asamalarla ocaklarda yasatilan inang halkasina dahil
olma sartinda evlilik ve soy esaslt bir taliplik vardir. Lakin Balim Sultan Erkani’nda
ise birey merkezli bir ikrar ve micerred ikrart olarak tanimlanan evlenmemeye de
ikrar vererek yola girisini kabul eden bir rittel yapist bulunmaktadir. Yine yola girmek
icin Alevi soylu olma sarti da bulunmamaktadir. Ocak merkezli kurumsal yapilara
Babagan babalarin atilmast bir¢ok dergahta ikili erkan sisteminin ya da Balim Sultan
Erkant ile ocak merkezli geleneksel erkanin unsurlarini icinde barindiran iki erkandan

unsurlari icinde batindiran ritiiellerin olusmasini saglamistir.

Tkili erkan yapist ile kastettigimiz, baba ile dergihta gerceklestirilen Balim Sultan
Erkani ve ocaga baglt yerlesim birimlerinde gerceklestirilen musahiplik tizerine kurulu
gelencksel erkandir. Yunanistan Dimetoka Rusenler koyi merkezli kurumsallagan
Seyyid Ali Sultan Ocaklilar ikili erkdna ve erkanlar arasi etkilesime en gtizel
Orneklerden birisidir. Seyyid Ali Sultan Dergahi’nda soydan dedelik kurumu ortadan

10 Bu konuda Balkanlarda teskilatlanmis ocak merkezli kurumsallasmanin siireklere evrilisi
hakkinda detayl analizler icin bk. Ersal, 2015a.
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kalkmakla birlikte geleneksel erkan komple Balim Sultan Erkanrna evrilmemistir.
Seyyid Ali Sultan Dergahi’'nda yilda iki kez dergahta gerceklestirilen bas okutma ya
da gbrgl erkami olarak adlandirabilecegimiz bir cem ritieli gerceklestirilmektedir.
Bu erkana, dergaha bagl dedeler ve onlarin rehberligini yapan rehberler (himmat)
katilmaktadir. Dergahta gerceklesen bu erkanin icra sekli hakkinda gériismeler
gerceklestirdigimizde Balim Sultan Erkanr’nin namaz hizmeti olara bilinen klasik
icrast oldugunu tespit ettik. Dergahta icra edilen iki Balm Sultan Erkan diginda
kéylerde dedeler ise musahiplik tizerine erkanlarint gerceklestirmektedirler. Kéylerde
yapilan erkdanda ise Balim Sultan Erkdni’nda namaz olarak adlandirilan niyazlar icra
edilmektedir. Niyazlardan sonra geleneksel erkdninin hizmetlerinin gerceklestirildigi
tespit edilmigtir.

Balim Sultan Erkani ile geleneksel erkanin unsurlarinin bir arada icra edildigi
ornekler de evrilme 6rnegi olarak tespit edilmistir. Bu sekilde icra eden topluluklar
kendi iginde tasnif etmek gereklidir. Bu topluluklardan bazilart bugiin kendisini
Babagan Bektasisi olarak tanimlamaktadir.'' Lakin icra ettikleri cem erkant ise ocak
merkezli erkan ile Balim Sultan Erkani’ndan unsutlarin bir araya getirilmis halidir.
Balim Sultan Erkani, bircok Stinni tarikatta oldugu gibi tek tip bir erkan sistemine
sahiptir. Namaz olarak da adlandirilan bu erkan niyazlar ile baglayan kendi sembollerini
meydanevinde yasatan ve sadece ikrar veren muhiplerin katilabildigi bir erkandir.
Erkan, namaz ve sofra olarak adlandirilabilecegimiz iki asamali bir yapidadir. Namaz
kismi bitince sofraya inilip dem ve icra ile lokma edilen bir yapi ile siirdiirtilmektedir.
Kurulugu Balim Sultan Erkani Gizerine olan biitiin meydanevlerinde ve dergahlarda
aynt erkan icra edilmektedir. Arnavutluk’ta da Tirkiye'de de Balim Sultan Erkant
tzerine meydanint acan bir babanin hanesinde de ayni erkan icra edilmektedir.
Balim Sultan Erkannamelerinin yazili niishalar1 da mevcuttur. Bu erkannamalerden
yayinlananlari da olmustur.”” Balim Sultan Erkin’nda, ocak merkezli erkinda icra

edilen bircok hizmet icra edilmemektedir. Bunlardan en belirgin olanlarindan biri

11 Bu duruma topluluk icinde tamamen evrilme olarak Yunanistan’da Seyyid Ali Sultan
Dergihr’na bagl yerlesim birimlerinden Musactk kéyi verilebilir. Musact kéyii de dergaha
bagl bas dede ile ikili erkan ile hizmetlerini sirdiriirken 1980’ yillarda Istanbul’da yerlesik
bir halife babaya baglanarak tamamen Babagan silsilsine dahil olmustur.

12 Balim Sultan Erkanamelerine birka¢ 6rnek icin bk. Soyyer, 2005, Noyan, 2010; 2011.
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semah rittelidir.” Kendisini giinimtzde Balim Sultan Erkant’nin bir parcast olarak
tanimlayan ve Dedebabaya bagh halife baba ve babalarca hizmetleri yuriittlen birgok
dergih ve meydanevi bu duruma 6rnek teskil etmektedir. Bu duruma en giizel
Orneklerden birisi Antalya Elmali Tekkekdy merkezli Abdal Musa Ocaklilardir. Abdal
Musa Sultan Ocagr’na baglt ii¢ farklt bélgede talip toplulugu yasamaktadir. Bunlar:
Antalya Elmali ve Korkuteli'nde yetlesik koyler, Isparta merkez Alikéy ve Bursa
Inegol Kursunlw'dur. Bu iigiinden Tekke kéyde ona Korkuteli ve Elmali kéylerinde
yerlesik topluluklar kendilerini Babagan Bektasisi olarak tanimlamaktadirlar. Halife
baba ve babalardan olugan hizmetlilerle erkanlarini ytritmektedirler. Bu bélgede icra
edilen cem erkanlarinda Balim Sultan Erkant’nin namaz hizmeti ile baglayan hizmetler
ve ocak merkezli ritiiel evreni bir arada icra edilmektedir. Semah ve geleneksel ocak
merkezli erkanlarda icra edilen bircok hizmet bir arada gerceklestirilmektedir. Abdal
Musa Sultan Ocakli, Isparta ve Bursa’da yerlesik topluluklarda soydan dedelik
kalkmakla birlikte Balim Sultan Erkani’nda bulunan niyazlardan olusan namaz
hizmetinin olmadigt ocak merkezli cem ritteli stirdirilmektedir. Bu durumu Trakya
merkezli Babagan Bektasi topluluklarda da aynt sekilde gbrmek miimkiindir. Trakya
bolgesinde bu durumu en iyi yansitan topluluklarin baginda Gulseni/Bedreddini ya
da Amucalar olarak bilinen ginimuzde Babagan Bektasi erkanina baglt topluluk
gosterilebilir.

Diger bir etkilesim de dogrudan Babagan Erkant’na dahil olmayan topluluklarda
goriilen Balim Sultan Erkinrna ait unsurlardir. Ozellikle Bulgaristan cografyasinda
yerlesik topluluklarin 6nemli bir kisminda Taht-1 Muhammedi olarak bilinen ¢eraglarin
uyarildigs tahtlarin meydanevlerinde yer aldigini gérmekteyiz. Streklere evrilmis bu
topluluklarda soydan dedelik bitip siireklere evrilme olmustur. Bu stireklerde de
Balim Sultan Erkant’nin sembol ve icralarinin kabul gérdtigi ve ritiellerine eklendigi
tespit edilmistir. Balim Sultan Erkanrnda goérdigimiz tuz hizmetinin Isparta
Senirkent Veli Baba Sultan Ocaklilarin erkanina eklendigini saha arastirmalarimizda
tespit ettik."* Balim Sultan Etkant’nda oldugu gibi cem erkanlarinda sofra tuz ile actlip
tuz ile kapatilmaktadir. Balkanlardaki degisime Anadolu’dan da bir 6rnek vererck

tamamlamay1 uygun gériiyoruz.

13 Babagan Bektasi Erkani ile ocak merkezli kurumsal yapilarin icra ettigi cem erkanlari arasinda
birgok farkliltk bulunmaktadir. Tcranin islevi ve manast aynt olmakla birlikte icra sekli ve icra
edilen hizmetlerde farkliiklar bulunmaktadir. Ocak merkezli cem ritiellerinde olan bircok
hizmet Balim Sultan Erkdnt’nda yoktur ya da icra sekli degismistir. S6z konusu mukayese ayr1
bir makale olabilecek kadar genis oldugu icin sinitl 6rnek ile aciklamay1t uygun gordiik.

14 Veli Baba Sultan Ocagi ve rittielleri hakkinda genis bilgi icin bk. Ersal, 2015b.
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Sah Ismail Hatayi ve Erdebil Dergahi Merkezli Inga: Erdebilli-Sofuyan
Siirekli

Osmanlt Devlet’nin Fatih ile baslayan merkezilestirme politikalar1  Alevi
(Kalenderi, Abdal, Babal vb.) gruplarca kabul g&rmemistir. Dini topluklardaki
bu huzursuz havaya devletin gégebe unsurlart yerlesik hayata gecirmesi ve Fatih
déneminin vergi politikalart da eklendiginde gégebe Yoriik ve Tirkmen asiretleri de

merkezl idare ile problemler yasamaya baglamustir.

Anadolu’daki bu hareketlilige karsi sufi bir Stinni tarikat olarak Erdebil’de kurulan
Safevi Dergaht, Seyh Ciineyd ve oglu Seyh Haydar zamaninda On Iki Imam Siiligi
merkezli bir kimlige birintr. Dai diyebilecegimiz halifeleri araciligyla Anadolu ve
Balkan cografyasinda gayri Stinni gruplar ve yerlesik hayata gegmek istemeyen Yoérik
ve Tirkmen asiretleri iizerinde propagandalarina baslar. Ozellikle Seyh Haydar
déneminde propagandalarin karsitligt alinmaya baslanir. Faruk Stumer; 15. ylzyilin
ortalarindan itibaren Anadolu’daki baslarinda dede unvanina sahip kisilerin oldugu
eski dini inanglarini yasamaya devam eden gégebe ve koylilerin Erdebil’e gelmeye
basladigini, s6z konusu Turkmen oymaklarinin Safevi Devleti’'nin kurulusunda
onemli roller ustlenen Kizilbaglar oldugunu belirterek “Kizilbas tarikatinin bagt
Erdebil’de, gévdesi Anadolu’dadir.” der (Stimer, 1999: 7-12).

Safevi Devleti Sah Ismail’in hiikiimdarligi déneminde, Aleviler icin farkli anlamlar
iceren bir dini merkez halini almaya baslamistir. Sah Ismail, “temelde On Tki Imam
inancina baglt kalmakla birlikte, tecelli (Tanrinin insanoglu suretinde gériinmesi),
tenastih (ruhun gé¢ti, daha dogru olarak, bicimlerin kesreti ve ruhun kesret alemindeki
gbctl) inanglart ve bizzat mazharullah (yani Allah’in beser suretinde tecellisi) olan
Al’nin tecessiimi (bedene doniisimil)” (Melikoff, 2006: 52) propagandasini yapan
halife ve miridleri sayesinde Anadolu’dan Balkanlara kadar uzanan ¢ok genis bir
cografyada Hact Bektas Veli’nin etkisine benzer bir “Sah Ismail kiiltii’niin ortaya
ctkmasint saglamustir. Alevi inang sisteminde goriilen don degistirme veya erenlerin
yeni bir donda diinyaya gelmesi inanct Sah Ismail’in bir “Mehdi” ya da Hz. Ali’nin
yeni bir donda goriinmesi gibi kabul edilmesini saglamistir.'® Sah Ismail ile birlikte
16. yizyilda Alevilik ve Bektasiligin heterodoks yorumuna “Ali kiilti” ve “On Tki
Imam kiilti” astlanmistir. Seyyidlik ve ona bagli dedelik kavrami igindeki Tiirkmen

15  Don degistirme ya da Alevi inan¢ sistemindeki tenasith icin bk. Melikoff, 2006: 62-63;
Melikoff, 2007: 67-75; Ocak, 2002b: 183-206; Ocak, 2010: 81-94; Tasgin, 2012: 237-253.
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babalarint peygamber soyuna baglayarak Kalenderl seyhlerini organize dedeler
haline getirmistir. Bu sayede eski heterodoks teolojiyi Ali kiltii etrafinda yeniden
sekillendirmistir. S6z konusu siire¢ Alevi teolojisinde biiyiik bir déntsimui de
baslatmistir (Ocak, 2002b: 245-246).'6

Sah Ismail ve Erdebil Dergaht inang sistemi agisindan da 6nemli bir degisim
ve déniisiimiin baslangict olmustur.”” Sah Ismail ile hikim inang sistemi Kizilbag
kavramini Aleviler icin kullanmaya baslarken Alevi ocaklari, Sah Tsmail ve Erdebil ile
irtibatlarint anlatmak i¢in iki kavrami kullanmislar ve kullanmaya devam etmekteditler:
“Erdebilli ve Sofuyan—Erdebil Siregi”. Osmanl’nin “Kizilbas” kavramina yiikledigi
gariz anlamlar karsisinda, mensup olunmaktan gurur duyulan bir ritiielik sistemi ve
dergah baglantisint anlatan “Erdebilli ve Sofuyan Stirekli” kavramlart inang ziimresince
yaratmistir. Erdebil Tekkesi Alevi topluluklar tizerindeki en buytk etkiyi etrafinda
toplanan Alevi topluluklarinin ritiiellerinin ve inang sisteminin kurallarini belitleyen

“Buyruk” ad1 verilen kitaplatla yapmistir.'®

Tarihsel siireg ile ilgili kisa bilgilendirme sonrast biz calismamizin temel konusu
olan Sah Tsmail dénemi ve sonrasinda Erdebil Dergahr’nin Alevi inang sisteminin

kurumsal yapisina ve ritlel evrenine etkilerini tartismaya ge¢mek istiyoruz.

Ahmet Yasar Ocak basta olmak tizere bircok arastirmact Alevi inanc sistemine
“On Tki Imam Kilti” ve “Ali Kiilti”niin girmeye basladigini ve Erdebil Dergahr’ndan
icazetle ocaklarin kurumsallastigi, Tturkmen babalarini dedelik kurumu ihdas ederek
seyyid yapip Kalenderiyye seyhlerini seyyid yaptigi (Ocak 2002a: 245-246) iddiasint
dile getirmektedit."” Oysa bu konuda yaptigimiz calismalarda mevcut literatir
elestirisini de yaparak ocaklarin evreler halinde teskilatlandigint ve ilk evre ocaklart
olarak tanimladigimiz ocaklarin tarihsel varligs ile ilgili bilgileri on birinci ytizyila kadar
indigini ¢alismalarimizda degetlendirmistik.?”

16 Sah Ismail’in Alevi topluluklarin tizerindeki etkisinin genis bir tartismast icin bk. Ersal, 2016:
21-25, 78-82.

17 Sah Ismail 6ncesinde ve sonrasinda Safevi hakimiyetinin oldugu cografyadaki topluluklarin
inangsal durumlari hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Baharlu, 2021: 167-208; Baharlu, 2022:
1720-1732.

18  Buyruk niishalari Gzerine yapilan yayinlardan birkact icin bk. Aytekin, 1958, Bozkurt, 2013.

19 Benzer analizler i¢cin bk. Yaman 2004, 152: 2006: 57-60.

20 Alevi ocaklarinin kurumsallasmasi ve Alevi ocaklarinin teskilatlanma evreleri hakkinda genis
bilgi i¢in bk. Ersal, 2016: 39-99.
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Biz Sah Ismailin ocak sistemini kurguladigi ve kurumsallastirdigi kanaatini
paylasmiyoruz. Bize gére Sah Ismail’in politikast, mevcut ocaklari ve onlara bagl talip
topluluklarini etrafina toplamak olmustur. Bu topluluklardan yeni ocak yapilarinin,
yeni seyitlerin yaratildigi goriisii kabul edilebilir. Ama Sah Tsmail, asil etkisini rittiellerin
ve inang¢ sisteminin kurallarinin sekillenmesinde géstermistir. Bu yoni ile Alevi
inang sisteminde yeni bir devir baslatmistir. Bu durumu iki boyutlu degerlendirmek
gerekir: Birincisi Erdebil’e bagli oldugunu séyleyen ocaklarin tespiti, ikincisi ve
bizce asid 6nemlisi, kendini “Erdebilli” ya da “Sofuyan Siirekli” tanimlayan gruplarin
tespiti seklinde olmalidir. Ciinkii birinci kavram ikinciyi igine almasina ragmen ikinci
kavram tam bir baghlik icermemektedir. Ciinkii her Erdebil erkani, Sofuyan Erkan
siren FErdebil Dergahi’'na baglt olmay: ifade etmemektedir. Alan arastirmalarimizda
Balkanlardan Dogu Anadolu cografyasina kadar mukim ocaklarin bircogunda ritielik
dinyasint tanimlarken Erdebilli ya da daha ¢ok Sofuyan Erkani taniminin kullanildig
tespit edilmistit. Bu ocaklarin buytk bit cogunlugu musahipli ve tarikli/erkanlrdir.
Buyruk kitaplart da yolun kitabi olarak kabul gérmektedir. Ama s6z konusu ocaklarin
birgogu tarihi olarak kendini Sah Ismail’den ¢ok 6ncesine konumlandirmaktadir. Bu
ocaklarin biytk bir cogunlugu Erdebil Erkant disinda Erdebil Ocagr diye bir kavrami
kullanmazlar. Bir kismi1 Hact Bektas Veli Ocagt’na, bir kismi farkli ocaklara bagli ya da
kendi i¢inde bir hiyerarsi ile varligint stirdiirmektedir. Cogunun icazet aldiklart ocak
da Erdebil degildir. Gintimiizde Alevi Ocaklarinin secereleri tizerine yapilan yayinlara
baktigimizda Erdebil’den tasdikli secere ve icazetlerin sayist Kerbela ve Hact Bektas
Tekkeleri’ne gbre azinlikta kalir. Bu durumu 18. yiizyilda Safevi Devleti’nin yikilmast
ile izah etmek miimkin goérinse de Erdebil ve Haci Bektag’tan 6nce konumlanan
Kerbela Tekkesi’ne icazet tasdikine 20. asrin ortalarina kadar ocakzadelerin gittigini
distndiigimiizde ¢ok da mantikli bir 6nerme olmadigt anlasilir. Bu durumu biraz
daha acikliga kavusturmak icin gtinimizde kendini Erdebil Dergahi’na bagh géren
ocaklardan tespit edebildiklerimizin adlarint vermek yerinde olacaktir. Ocaklara
ge¢meden Once Erdebil adi ile olmasa da Tokat merkezli “Sah Hatayi” ad1 ile
kurulu bir dede ocaginin oldugunu séylemek gerekmektedir. Bu ocagin mensuplari
Sah Ismail’i ocagin kurucu 6nderi olarak gérmektedirler. Sah Hatayi Ocagi disinda
Erdebil’e baglt olarak bilinen ocaklar; Sivas Yildizeli Banaz merkezli Pir Sultan Ocagy,
Afyon Suhut Kayabelen merkezli Seyh Hamza Ocagi, Malatya Hekimhan Mezirme
merkezli Seyh/Sah Tbrahim Ocag1, Bulgaristan Alvanlar koyii merkezli Ali Ko¢ Baba
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Ocagt mensuplart yirittikleri erkani Erdebil Erkani, kendilerini de Erdebilli olarak
tanimlamaktadirlar.

Erdebil Dergahi ile dogrudan baglantist olmayan, kendisini Erdebilli olarak
tanimlamayan bazi ocaklarin erkanlarini Erdebilli ve Sofuyan Sirekli olarak
tanimladiklarint tespit ettik. Guveng Abdal Ocagi'nin Karadeniz hattina dagilan
dede ve talip topluluklari Hact Bektas Veli Ocagi'na baglt olmalarina karsin kendi
erkanlarini “Sofuyan-Erdebil Stregi” olarak tanimlarlar. Bizim Cubuk Havzasi Alevi
Ocaklarr olarak tanimladigimiz hiyerarsik olarak birbirine bagl olan Sah Kalender
Veli, Hact Ali Turabi, Seyyid Cibali, Hact Muradi Veli ve Hact Mechemmed Abdal
Ocaklart ve bunlarin bagh oldugu Hasan Dede Ocag ritiiel evrenlerini Erdebilli-
Sofuyan Strekli olarak tanimlamaktadir.” Bu ocaklatin sayisini ¢ogaltmak mimkin
olmakla beraber bizce asil tizerinde durulmast gereken husus Sah Ismail’in ritiiellerde
Sah Hatayi mahlasi ile cemin olmazsa olmazt haline gelmesidir. Uzun yillardir saha
arastirmalarimizda gbrdigimiiz bir gercek vardir ki Sah Hatayi mahlast ile icra edilen
siirler biitiin Alevi topluluklarinda varligint giiglii bir sekilde strdiirmektedir. Cem
ritlelinin hizmetlerinde hizmetli ve zakirlerin icralarinda en tst kelam olarak kabul
gormektedir. Erdebil Sirekli topluluklarin bir¢ogunun Musahip cemlerinde Sah
Hatay’nin diivaz imamlari disinda eser icrast yapilmamaktadir. Neredeyse biitin
ocaklarda benzer gekilde icra edilen ¢erag uyarma hizmetinde hizmet kelami olarak
okunan metin Sah Hatayi’ye aittir. Kendini Erdebilli olarak tanimlamayan ve Alevi
topluluklar icinde en kapali inang grubu olarak tanimlayabilecegimiz Tahtact Alevi
Ocaklar’nin Yanyatir kolunda Igeri Cemi olarak kabul edilen Musahip Cemi’nde
sadece Sah Hatayi siitleri okunmaktadir. Sah Hatayl disinda siirleri en yaygin olarak
cemlerde varhgint siirdiren diger Alevi ozanlart kendi adlarina kurulu ocaklari da
olan Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet’tir.”?

Yukarida kisaca 6rnekler tizerinden izah etmeye calistigimiz Gizere Erdebil Dergahi
Buyruk niishalart ile ilk karsilastigimiz dénem olmast ve Sah Ismail kiiltiiniin eserleri
ile Alevi toplumu ustindeki yetkinligi tartismasiz bir gercek olarak durmaktadir.
Kanaatimizce 16. ylzyl, Alevi toplumunun mevcut ritlel evreninin yeni bir
formilasyona evrildigi dénem olarak tanimlanabilir. Bu evrilmede en gliglii fakt6r de

Sah Ismail ile anlamli bir kurum haline gelen Erdebil Dergaht olmustur.

21 Cubuk Havzasi Alevi Ocaklart hakkinda detayh bilgi igin bk. Ersal, 2016: 197-494.

22 Alevi zakirlik Gelenegi ve gelenegin icra, yaratim ve aktarim baglami ile icra edilen metinler
hakkinda genis bilgi icin bk. Ersal, 2019.
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Siinni Tarikatlara Evrilme

Tirk tasavvuf gelenegi bircok yoni ile ortakliklar icermektedir. Tiirk tasavvuf
anlayisinin unsurlarint en iyi sekilde kulttrel unsurlarla bitlestiren toplulugun Alevi
topluluklar oldugu kanaatindeyiz. Bugin bir¢ok arastirmacinin hemfikir oldugu
konulardan biri tarihi metinlerde Horasan Erenleri, Rum Erenleri gibi adlarla
antlan dervis topluluklart ile Tslam’in Anadolu’ya ve Balkanlara gétiirildigidir. Bu
sebeple, Alevi Bektasi Erenlerince insa edilen tasavvufi yorumdan bir¢ok tarikat
beslenmistir. Hatta bircok tarikatin Meldmi mesrep olarak tanimlananlarinin Alevi
inang sistemi ile bircok ortakligi giintimtizde de gorilebilmektedir. Bir¢ok arastirmact
bu goriisi destekleyen yayinlar yapmistir. Kopriili'ye gore Tirklerin Islamiyet ile
karsilasmast Orta Asya'da baslar. Tlk sufi hareketler Ttirklerin eski Tiirk inanclart ve
sosyal hayatlari paralelinde viicut bulup Tirk halk tasavvufunu ortaya c¢ikarmugtir.
Turk halk tasavvufunun temelinde Ahmet Yesevi ve onun mistik bakist vardir. O,
mistik bakis acisini hikmetleri ortaya koyarak etrafinda 6nemli bir mirit toplugu
toplamistir. Kendinden sonra Yesevi’nin diisinceleri paralelinde olusan tasavvufi
akima “Yesevilik” adi verilmistir. Halifeleri ile Yesevilik ¢ok genis bir cografyaya
dagilmustir. 13. ytuzyilda kiicik topluluklar seklinde Anadolu’ya giren Yeseviligin en
bilinen halifelerinden biri de Hact Bektas Veli'dir (Koprili, 2004: 425). Képrili’nin
bu gbrisiind su climlesi ile Melikoff da desteklemistir: “Yesevilik, ilk Ttrk tarikatidir.”
(Melikoff, 1999: 35).

Melameti-Kaleneri safiligin boyasina biiriinmiis bir Islam yorumunun temel
ozellikleriyle, Islam 6ncesi Budist-Samanist-Maniheist kiiltiiriin ilging bir karistmint
yansittigint ifade eder (Ocak, 2002: 35). Bize gore Koprili ve Melikoff’un bu
tanimlamalart Alevi inang¢ sistemini karsilamaktadir. Alevi inang¢ sistemi ise bir
tarikat degildir. Alevi inang sistemi icerisinde kurumsallasan tek tarikat sistemi
Babagan Bektasiligidir. Bu sebeple Alevi Bektasi erenlerinin kurucu unsur oldugu
cografyalarda daha sonra kurumsallasan tarikat yapilart Alevi inang sisteminin attig
mayadan ve olusturdugu edebi diinyadan beslenmisler ve etkilenmislerdir. Bunun en
glizel 6rnegini bugtin bile Bektasiligin hakim inan¢ olarak diger Stinni tarikatlari da
etkisi altinda tuttugu Arnavutluk, Makedonya, Saray Bosna ve Sirbistan gibi iilkelerde

gérmek mimkiin olmaktadir.

Stinni tarikatlarla Alevi inan¢ sisteminin temel farkhiligr ibadet kabuli ile
baslamaktadir. Stinni tarikatlarda temel ibadet ritiieli olarak namaz kabul edilmekte
ayin, zikir gibi adlarla anilan ritiiel ise tarikata baglh topluluklarca bir dst ibadet
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olarak gerceklestirilmektedir. Alevi inang sisteminde ise cem ritiieli temel ibadet
ritieli olarak kabul edilmektedir. Alevi topluluklarin inang sistemlerinin Steki olarak
tanimlanmastnin temelinde de bu durum yatmaktadir. Bu durum Alevi inang sistemi
icerisindeki tek tarikat yapilanmast olan Babagan Bektasiligi icin de gecerlidir. Babagan
Bektast tarikatt her ne kadar Anadolu ve Balkanlarin en yaygin tarikatlarindan biri olsa

da ritiiel evreni merkezi otorite tarafindan kabul gérmemistir.

Osmanlt Devleti Alevi topluluklari, 16. ylizyildaki siyasi ve sosyal olaylarla baglantili
olarak kabul g6rmeyen inang olarak tanimlamistir. Bu dénemde ocak merkezli yapt ile
gelenegini stirdiiren topluluklarin 6nemli bir bélimi Sah Tsmail ve Safevi destekeisi
olarak tanimlanmis ve bu sebeple bircok stirglin ve ceza fetvalarina maruz kalmustir.
Ilgili siiregten en az etkilenen topluluk Babagan Bektasiligi olmustur. Yenicerilerin
Bektasilik ile iligkisi ve Pirevinde Dedebaba ile saglanan otorite ile zaman iginde,
Ozellikle Babagan Bektasileri ve varliklarint strdiirdtkleri dergahlar devlet idaresi ve

entelektiiel muhitle entegre yapilar olarak giliclenerek varliklarint siirdiirmuslerdir.

Yeniceri Ocagi’nin hitkiimdara stirekli bagkaldirmasi ve asayis ortaminin bozulmast
gibi nedenlerle II. Mahmut, 15 Haziran 1826°da Vaka-yi Hayriye olarak adlandirilan
karar ve hareketle Yeniceri Ocagi’ni kaldirmigtir.”

1826 yilinda kadar Hact Bektas Veli Dergahr’'nin ve kendisine baglt onlarca
dergahin yonetimini elinde tutan Babagan yapilanma Yeniceri Ocagi ile birlikte
Bektasi tekkelerinin de kapatilmast ile sikintilt bir stirece girmistir. Kapatilan Bektasi
dergahlarina Naksi seyhler tayin edilmistir (Faroghi, 2003: 158). Aslinda bu hareket
devlet eliyle bir Naksilestirme hareketi olarak kabul edilebilir. 18. ylzyia kadar
Anadolu cografyasinda stnurh bir varligt olan Naksi Tarikati, Bektasiligin asirlara
dayanan sermayesini devralmistir. Bu durumu tasavvuf gelenegi baglaminda Hz.
Ali merkezli Melami tasavvuf anlayisinin karsisina Hsari fikth merkezli tarikat
yapilanmasi olan Naksibendiligin Halidi kolunun gliclii bir sekilde oturtulmasi olarak
da yorumlanabilir. Devlet, glictiniin yettigi buitiin dergahlara Naksi seyh tayin etmistir.
Dergahtaki baba ve dervislere Naksi seyhe tabi olma, Istanbul, Tire gibi medreselerde
din egitimi alma ya da 6lme ihtimali sunulmustur. Bu dénem Babagan Bektasiliginin

23 Yeniceri Ocagi ile birlikte Bektasi dergahlarinin kapatilmasi tizerine genis bilgi icin bk.
Faroqhi, 2003; Soyyer, 2005; Maden, 2013.
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gizlenme ya da takiyye ile saklanma donemidir.** Naksi seyhlerin etkisi ile rittiellerdeki
seriata aykirt unsurlar kaldirilmistir. Naksi erkani olan hafi zikre gecilmistir. Lakin
bu gecis bazt dergihlarda Stnnilesmeye kadar giden bir dénisimi gosterirken
bazi dergahlarda Bektasi tebaanin giict ile ikili yapilarin olusmasina ve dogal olarak

rittellerin evrilmesine neden olmustur.

Bu yapilar hakkinda birkag tespiti paylasmak isteriz. Oncelikli olarak ocak merkezli
kurumsal yapidan zaman icine babalik merkezli stireklere evrilen topluluklarda
dergaha Naksi Seyh tayini, dergihta yasayan Babagan Bektasi Tarikatina mensup
baba ve dervisleri dogrudan etkilemistir. Bircok dergahta Bektasi erkaninin ortadan
kalktigin1 sOyleyebiliriz. Lakin Yunanistan Dimetoka Seyyid Ali Sultan Dergahi
gibi ikili yapt ile inang sistemini strdiren topluluklarda yerlesim yerlerinde ritiiel
evreninin sirdigini soéyleyebiliriz. Yine Antalyali Elmali Tekkekéy Abdal Musa
orneginde oldugu gibi glinimiize Babagan yapt varligini tastmayi basarmistir. Naksi
seyhin atandigt bircok yorede Naksi seyhin giicti gelencksel yapiyt degistirmeye
yetmemistir. Ozellikle kirsalda ocak merkezli dede talip toplulugu giiclii olan dergah
ve ocaklarda Naksi seyhlerin toplumu déniistirmede sinirh kaldigini séyleyebiliriz.
Saha arastirmalarimizda Eskisehir Seyyidgazi Arslanbeyli kéytinde bulunan Sticaeddin
Veli Dergahr’na atanan Naksi seyhin zaman iginde Alevi toplum ile kaynasip kéyden
evlilik yaparak ikrar verdigine dair bilgiler bizimle paylasilmust1.

Trakya bolgesinde varligint literatiirden 6grendigimiz Naksi Bektasiler de ikili
erkan olarak tanimlayabilecegimiz bir yapida inang sistemlerini stirdiirtilmesi agisindan
farkli bir 6rneklem olusturmaktadir. Bulgaristan Tutrakan bélgesinden zaman iginde
Trakya’ya g6¢ eden Naksi Bektasilerin 1826’da bolgeye atanan Naksi seyhin tesiri
ile gintimuze tagindig1 disinilmektedir. Naksibendiligin hafi zikri ile Balim Sultan
Erkanr'nin i¢ ice ge¢mis bir hali olarak varligini gliniimiize tastyan erkan sistemi farkl

bir evtilme 6rnegi olarak kabul edilebilir.®

Naksibendi tarikati diginda Rifai tarikati iginde bir evrilme 6rnegini de Bursa
Niliifer ilgesine bagli Badirga mahallesinde tespit ettik. Bursa Inegél Sehitler koyi
ve Kursunlu beldesinde yerlesik Alevi topluluklar tizerine saha arastirmasi yaparken

24 Bu donemde, Ozellikle payitahtta, Bektasi babalari Celveti, Halvet, Rifai dergahlarina
siginmislardir. Istanbul’daki Bektasi dergahlarinda postta oturan farkli tarikatlardan icazeti
olan postniginler de oldugu konu tizerine ¢alisan arastirmacilarca bilinmektedir. Bu konunun

ornekleri hakkinda bk. Soyyer, 2005: 62-63.
25 Naksi Bektasiler ve rittielleri hakkinda genis bilgi icin bk. Engin, 2005: 363-375.
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Badirga kéylinden gelmis gelinler ile karsilastik. Gelinler kendini Alevi olarak
tanimliyordu ve uzun yillardir Alevi kéylerine evliliklerin bu sekilde stirdiirildigi
bilgisini aktartyorlardi. Ozellikle yast yetmise yakin olan Badirgali gelinlerin varligt
geleneksel baglamin giiglii bir sekilde yasandigt 1950’1 yillarda disaridan evlilige izin
verilmeyen dénemde gerceklesmis olmast Badirga koyiiniin Aleviligi ile ilgili arastirma
yapmaya sevk etti. Sehitler ve Kursunlu’ya gelin olarak gelmis kaynak kisilerimiz
aracihigryla koyi ile irtibatlar olugturup kéye saha arastirmasina gittik. Koéydeki bireyler
kendini Alevi olarak tanimliyordu. Lakin dogrudan Alevilik tizerine bir kurumsal yapi
ya da erkdn yoktu. K&yde Rifal tarikatina evrilmis bir ritiiel evrenini stirdiiren toplum
ile karsilastik. Kéyde birden fazla baba ile Rifai erkan: yuritilmekteydi. Koyde eski
bir dergah yikintist gosterdiler. Bu dergahin eskiden Bektasi dergaht oldugunu, 1826
sonrast Bektasiligin kapatilmasi ile Rifai bir seyhin dergahta hizmet etmeye basladigt
bilgisi bizimle paylasildi. Yine Balim Sultan Erkdnr’nda icra edildigini bildigimiz
bircok unsurun Rifai erkani adi altinda icra edildigini tespit ettik. Hatta 1970l
yillara kadar dem hizmetinin erkdnlarda varligini stirdiirdigiint de kaynak kisilerimiz
bizimle paylasti. Son otuz yila kadar Alevi topluluklarda gériilen inang sistemi ici
evlilik yapisinin korundugu, bu sebeple Bursa civarinda yerlesik Alevi koylerinden
kiz aligverisi yaptiklarint aktardilar. Kéyde gerceklestirdigimiz saha arastirmamizda,
yerlesim birimindeki dergahta bir dénem klasik Rifai ayininin gerceklestirildigini,
ayinde sislerin kullanddigini ve ayinin sozli aktarim ile varhgini strdirdiging
kaynak kisilerimizle yaptigimiz gérismelerde tespit ettik. Saha arastirmalarimizda
topladigimiz veriler tzerinden 1826 yili sonrast kéydeki dergaha postnisin olarak
Rifai seyhin tayin olmasi ile baslayan bu siirecin erkdna Rifal unsurlarin girmesi ile
sonuglandigi kanaatine ulastik. Guniimiizde dogrudan Rifai silsilesi ile icazetli erkan
yuriiten bir seyh olmamakla birlikte soy esaslt dedelik sisteminin siireklere evrildigi
yerlesim birimlerinde oldugu gibi baba ve ona bagh taliplerden olusan bir sistem ile
hizmetler stirdirildigiing rahatlikla sdyleyebiliriz.

26 Badirga kéyinde derleme calismalarimizi 2010-2012 yillari arasinda gergeklestirdik. O
tarihlerde koytin Nilifer ilcesinin bir mahallesi halini almasi ve deri sanayisinin o bdlgeye
taginmast ile sosyal yapiyt giiclii bir sekilde degismeye basladigini tespit etmistik. Kéyiin
ginimiizdeki durumu hakkinda giincel bilgiye sahip degiliz. Bu bilgiyi degisimin ginimuz
boyutundaki durumunu bilmedigimiz i¢in paylasmayt uygun gordiik.
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Adi1 Alevi, Erkani ve Silsilesi Kadiri

Alevi topluluklar tizerine yurittiigimiz saha arastirmalarimizda tespit ettigimiz
bir diger durum da Alevi olarak adlandirilan topluluklarin farklt Siinni tarikatlarin
erkant ile hizmetlerini sirdiirmesi durumudur. Bu topluluklar yasadiklart cografyada
ve yakin cevresinde Alevi Bektasi olarak adlandirilmakla bitlikte tarihsel stirecte
ve giniimizde Alevi inang sistemi ve yolunun parcast olduguna dair veri olmayan

topluluklardur.

Melami mesrep tarikat olarak adlandirilan tarikatlarin bazi kollarinda ayinlerin
kadin erkek bir arada yapilmast ya da postnisinlerin birden fazla tarikattan icazet
sahibi olmast gibi durumlar toplulugun aidiyeti ile ilgili adlandirmalarin arka plant
hakkinda degerlendirme yapmayt zorlastirmaktadir. Afyonkarahisar ilinin Suhut
ilcesindeki Alevi kdylerinde saha arastirmalar yuriitirken Eskisehir Emirdag ilgesi
Karacalar koyiinden Astk Yoksul Dervis (Semseddin Kubat) ve semah icra eden
canlar ile karsilastik. Def ve baglama ile icra edilen semah ritieli Alevi semah
ritielleri ile benzerlikler tastyordu. Kendileri ile gorustigimiizde inangsal olarak
kendilerini Alevi olarak tanimladiklarini tespit ettik. Bu bilgilerle birlikte ilgili yerlesim
birimi ve orada yasanan Alevilik ile ilgili bilgi edinmeye bagladik. Kéyde Hak Halili
Dergaht adlandirilan bir Kadirf Dergaht oldugu ve bitiin erkanin Kadirl erkanina
gore yapildig: bilgisi bizimle paylasildi. Kéyde Siinni Islam fikhina birgok uygulama
halihazirda yapilirken Ramazan orucu yaninda Muharrem orucunun da tutuldugu
giiclii bir Hz. Ali, On Iki Imam sevgi ve muhabbetinin toplumda yasatildigint gordiik.
Tarikat silsilesi diger Kadiri tarikatlarinda oldugu gibi icazet ve seyhligin devri ile
surdiirilmektedir. Hak Halili, Baci Sultan ve Abdilkadir Sahbaz postnisinlik hizmeti
yapmiglardir.?’

Kendilerini Alevi olarak tanimlamasina ragmen kurumsal yapi ve ritlel evreni
baglaminda distindigimiizde bu toplulugu gelencksel baglamda bir Alevi inang

sisteminin bir parcast olarak tanimlamak miimkiin gériinmemektedir.

27  Karacalar kéytindeki Hak Halili Dergahi hakkinda bilgi icin bk. Sayin, 1998, Sar1, 2010, Saritas,
2018; 2020; 2022.
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Sonug

Alevi semsiye kavramt ile adlandirdigimiz topluluklarin inang sistemleri, tarihsel
sirecten giinimiize kadar sosyal ve siyasal gelismelerle giincellenmis, evrilmis ve
dontsmustir. Anadolu’nun Balkanlarin fethinde etkin roller tstlenen Alevi Bektasi
dervigleri fethedilen topraklarin iskdan politikasinda da 6nemli roller Ustlenmistir.
Kurulus déneminin fetth ve iskan politikasinda 6nemli roller tstlenen topluluk ve
inang sistemi Osmanlt Devleti’nin Fatih Sultan Mehmet ile baglayan merkezilestirme
politikast ile kontrol altinda tutulmaya calistlan topluluklar olarak tanimlanmaya

baglamistir.

Kalitsal (soy esasl) yapr ile kurumsallasan Alevi topluluklar karizmatik inang
onderleri adina kurulu ocaklar ile varhgini sirdiirmislerdir. Inang sistemin
dogal yapisindan kaynaklanan kapali toplum yapisi disaridan miidahalelere izin
vermeyecek sekilde yapilanmistir. Dede ve talipligin soy esaslt olmasi, ocak ici ve
ocaklar arasi hiyerarsi ve ritiiel evrenine inan¢ mensuplarinin gegis ritiielleri (ikrar,
musahiplik) katilabilmesi gibi yapisal 6zellikleri, Alevi topluluklarin kendi icinde
gicli bir otokontrolii olan toplumsal yapiya sahip olmasint saglamistir. S6z konusu
yapt devletlerin kurumsallasmasinda 6nemli bir gii¢ olarak kullanilirken iktidarin
merkezilesme politikalarinin olusmaya bagladig: siirecinde uygun sartlarin olusmasini

engelleyen bir yap1 olarak gérilmiistir.

Osmanlt Devleti’nin merkezilesme, vergi ve yetlesik hayata gegme gibi politikalari
karsisindaki konumu sebebiyle Alevi topluluklarinin entegrasyonu ve kontrol
altina alinmast icin bir¢ok girisimde bulunulmustur. Bu girisimler inang sisteminin
kurumsal yapist ve ritlel evrenine odaklanmustir. I11. Bayezid déneminde Balim Sultan
ile kurumsallasmaya baslayan Alevi topluluklart Siinni tarikatlarin kurumsal yapisina
gayretleri, 16. yizyildaki Osmanlt Devleti ile Safevi Devleti’nin miicadelesinde farklt
bir konuma tasmmistir. Osmanli-Safevi miicadelesi Alevi topluluklarin odak oldugu
bir miicadele olarak da goériilebilir. Bu dénem Alevi topluluklart genel anlamda iki
alternatifin pargast olarak tanimlamanin mimkiin oldugunu disiniyoruz: Birincisi
Osmanli Devleti’nin kabuline uygun bir yapt olan Babagan Bektasiligi merkezli
entegrasyon ile evrilme, ikincisi ise Safevi taraftari ve Oteki olarak diigmanin
kontroliinde bir topluluk olarak gortlme. Osmanli Devleti, Alevi topluluklari
Babagan Bektasiligi ile tarikatlasan bir Alevi yaptya evirme gayreti ile inang sistemin
ocak merkezli kurumsal yapisini ve ritiiellerini yeniden dizayn etmeye calismalari

yurtitmektedir.
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Safevi Devleti ise, Osmanli Devletinin kurulusunda yaptigt gibi Alevi
topluluklarin  birlikte hareket edebilme glctne sahip kurumsal yapisindan
yararlanmaya calismaktadir. Safeviler devletin insasinda Alevi topluluklart kendi
taraftart yapmaktadir. Ashinda iki devletin de Alevi inan¢ sisteminin ritiel odakl
ingasina gayret gosterdigini séylemek yanls olmaz. Safevi Devleti, Alevi topluluklarin
mevcut kurumsal yapisini kabul edip, devletin hitkiimdart olan Sah Ismail’e yiikledigi
inangsal bir kimlik ile toplumu dizayn etmektedir. Sah Ismail Aleviler igin siradan
bir htkiimdar degil, Hz. Ali'nin don degistirmis hali ve inang sisteminin o ¢agda
gelen kurtaricisidir. Sah Ismail kiiltii olarak tanimlayabilecegimiz inangsal insa,
ritieller tzerinden yiritilmektedir. Erdebil Dergahi merkezli ilk 6rneklerini
gormeye basladigimiz Buyruk niishalari ve Sah Ismail’e atfedilen eserler ile Erdebil
Dergaht Alevi topluluklart ritiiel merkezli bir formalizasyona sokmaktadir. Benzer
bir tesebbiisiin Osmanlt Devleti tarafindan Babagan Bektasiligin kurumsallasmasi ile
saglanmaya calistigini séylemek yanhs olmaz. Alevi inang sisteminin ocak merkezli
kurumsal yapisinin oturdugu kalitsal soy esaslh dede talip hiyerarsisi Babagan Bektasiligi
ile liyakati ve toplumsal kabulii esas alan bir hiyerarsiye evrilmeye calisiimaktadir.
Osmanlt Devleti’nin evlatlik vakiflarla milkiyetini kullanmayr devam etmek isteyen
Alevi topluluklara icazet alma zorunlulugu getirmesi vakfin mutevelli degisiminde bir
zorunluluk olarak yapilmas: gerekliligi sebebiyle bircok Alevi Ocagi Hact Bektas Veli
Dergahi’nda devletin otorite olarak kabul ettigi Dedebaba ve Hact Bektasg’in soyunu
temsil eden mitevelliden her postniginlik devrinde icazet tasdiki yaptirmistir. 16.
altinct ytizyilda resmi bir formalite olarak kabul edilebilecek bu durum Alevi ocaklart
tizerinde yetkinlik saglamasina yetmemistir. 17. ytzyil ve 6zellikle 18. yiizyil ile birlikte
Safevi Devleti’nin $iiligi merkeze alan bir devlet anlayisina gegmesi ve zamanla
ortadan kalkmast Alevi topluluklar Gzerindeki kurumsal tesirinin kalkmasina neden
olmustur. Bu durum 6&zellikle dergah yapist ile kurumsallagmis ocaklarda Babagan
Bektasiligin giictinii arttirmasina neden olmustur. Bircok dergaha Babagan Bektasi
babalar1 atanmis, bu babalarin atandigt dergahlarda ritiiel evreninde degisiklikler
olmus, bazi dergahlarda ikili erkan sistemine, bazilarinda Balim Sultan Erkani ile ocak
merkezli erkanin butiinlestigi erkanlarin ortaya ¢itkmasina neden olmustur. Balkanlar
basta olmak tizere Babagan Bektasiligin giicli oldugu yérelerde soy esash yapr, liyakat
ve inan¢ toplumunun kabuld ile atanan babalik ile idare edilen streklere evrilmistir.
Her ne kadar Babagan Bektasiligi giiclenmis olsa da kirsal bolgelerde kurumsallagmis
ocaklar geleneksel kurumsal yapisini ve ritiiel evrenini giniimiize tastmay1 bagarmustir.

Bu topluluklarin 6nemli bir boliminiin Buyruk merkezli Erdebil Dergahr’nin Sah
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Ismail kiiltii ile formiilize ettigi ritiiel evrenin etkisinde varliklarini siirdiirdiiklerini

s6ylemek mimkundir.

II. Mahmut déneminde 1826 yilinda Yeniceri Ocagi ile birlikte Bektasi
dergahlarinin da lagvedilmesi, 6zellikle Babagan Bektasi babalarinca idare edilen
dergahlardaki toplumun evrilmesine neden olmustur. Mevlevilik ile birlikte Osmanlt
Devleti’'nin en yaygin kurumsallasmis inang yapist olan Bektasilik ve dergahlar
Naskibendi tarikatina devredilmistir. Bizce bu devir Alevi Bektasi diistincesi merkezli
kurumsallasmis olan Tirk tasavvuf geleneginin Yavuz Sultan Selim ile Osmanlt
topraklarinda yer edinmeye baslayan Esari fikhini esas alan Islam distincesine
devrini de icermektedir. Bu devir ile Bektasi dergahlarina Naksi seyhler atanmustir.
Evlatlik vakiflarla soy esaslt yapi ile devredilegelen miilkler de Naksibendi tarikatina
devredilmistir. Devlet eli ile Naksibendilik, Osmanli topraklarinin kirsalina kadar
yerlestirilmistir. Bu devir, Alevi topluluklarin ritiiellerini mevcut sartlar baglaminda
yeniden sekillendirmesine neden olmustur. Bektasi tebaanin bir kismi kendine yakin
¢6rdiigi tarikatlar icinde gizlenmeyi tercih etmistir. Alevi ve Bektasi tebaanin glicla
oldugu baz1 yerlesim birimlerinde ise Naksi seyhlerin mevcut topluma adapte oldugu
ya da ikili erkan sistemine gegtikleri tespit edilmistir. Nadir de olsa benzer siireci Rifai
seyh tayin edilen Bursa Niliifer ilgesine baglt Badirga koyii 6rnekleminde séylemek

mumkindir.

Kendilerini Alevi olarak adlandirilan bazi topluluklarin inangsal silsile ve takip
ettikleri erkdn sistemi itibari ile Alevi olarak adlandirmanin glinimiz baglaminda
muglakliklar yarattigi Eskisehir Emirdag Karacalar kéyl merkezli Kadiri topluluk

ornekleminden sOylenebilir.

Sonug olarak Alevi topluluklari tanimlamada iki temel unsur olarak belirledigimiz
kurumsal yapt ve ritiiel evreni topluluk tizerine yiritilecek ¢alismalarda 6nem arz
etmektedir. Bu iki yapiyt gérmeden ve baglam merkezli bakis agist ile toplanan
veriler olmadan yapilacak degerlendirmeler izaha muhtag bir¢ok soruyu beraberinde
getirmektedir. Bu calismada, bu bakis acist ile Alevi topluluklarin siyasi ve sosyal
sartlar ile hayatta kalmak icin kurumsal yapisinda ve ritiiellerinde nasil bir degisim,
doniisim ve evrilmeye gittigi makale sinirliliklarini dikkate alarak Tirkiye, Bulgaristan
ve Yunanistan'da gerceklestirdigimiz saha arastirmalarimizda tespit ettigimiz 6rnekler

baglaminda analiz edilmeye ¢alisilmustir.
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EVLIYA CELEBININ SEYAHATNAMESINE GORE YESEVI
GELENEGININ HACI BEKTAS-I VELI TARAFINDAN
ANADOLUYA TASINMASI

Transmitting of the Yesevi Tradition by Haci Bektas-i 1eli to Anatolia according to the
Evliya Celebi’s Seyabatnanme

Der Transfer der Yesevi-Tradition nach Anatolien durch Haci Bektag-1 Veli

nach der Seyahatname von Evliya Celebi

Kader ALTIN ©
Nazan AYDOGDU *

13. ylzyilda Anadolu da Selcuklu Sultanlart tasavvufun giictini fark
etmistir. Toplumun en tst kademesinden en alt kesimine kadar ulagsmanin
yolunun tasavvuf oldugunu bilmislerdir. Mogol istilast nedeni ile
Anadolu’ya gelen Tturkmen topluluklati cesitli akimlara mensup mutasavvif
ve dervislerin buraya gelmesine neden olmustur. Geng ve dinamik bir
devletin hakimiyet sahasinda kendilerine yeni bir yasam alani olusturan
dervisler, Selcuklu Sultanlarinin kendilerine karst izlemis olduklart siyaset

nedeniyle Anadolu, tasavvuf fikrinin hizlh bir sekilde yayilmaya bagladigi

bir merkez haline gelmistir.

Horasan, Harezm Azerbaycan tizerinden Anadolu’ya gbé¢ eden
zumrelerin arasinda cok fazla mutasavvif, alim ve sanatkar vardir. Bu
zumre, 13. yiizyil Anadolu’sunun sosyokultiirel hayatinin yeni bir olusum

safhasina girmelerine 6ncilitk etmistir. Anadolu geleneginin olusmasinda

* Dr. Ogr. Uyesi, Erzincan Binali Yildirim Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii
Ortacag Anabilim Dali, kpolat@erzincan.edu.tr, ORCID: 0000-0002-4874-0652.

#*  Doktora Ogrencisi, Erzincan Binali Yildirtm Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi,
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Kader ALTIN ve Nazan AYDOGDU

Ahmed-i Yesevi 6nemli bir isimdir. Anadolu geleneginde Ahmed Yesevi gibi Mevlana,
Sems, Hact Bektas Veli gibi bircok manevi rehberin etkisi biytiktar. Bu 6nemli tasavvuf
erbabi sayesinde tasavvufi gelenekler Anadolu’da yayginlastirilmistir. Anadolu insaninin
farklt kesimleri ile iliskili olan bu ve benzeri manevi rehberler, Hz. Peygamberin getirmis
oldugu ilkeleri toplum hayatinda yer etmeyi amaglamistir. Bu amagclar dogrultusun da
insan tabiatina niifuz etmeye calismuglardir. Evliya Celebi Seyahatnamesinde “Ceddimiz
Tiirk-i Tiirkan Hoca Abmed Yesevi Hazretleri” seklinde Ahmed-i Yesevi ismini stk kullandigt
gibi kendisinin de onun soyundan oldugunu eserinde belirtmektedir. Evliya Celebi
Seyahatnamesinde Ahmed-i Yesevi gelenegi ile ilgili giniimiize 151k tutacak mahiyette
bilgilere yer vermistir. Bu calismamizda Evliya Celebi Seyahatnamesine gére Ahmed-i
Yesevi ve Hact Bektas Veli arasindaki iliskinin Anadolu tasavvuf hayatina nasil yansidigini

dénemin kaynaklari ile ortaya koymaya caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Evliya Celebi, Ahmed Yesevi, Hact Bektas Veli, Anadolu.
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ABSTRACT
In the 13™ century, the Seljuk sultans in Anatolia realized the power of the Sufism.
They knew that Sufism was the way to reach the highest and lowest levels of society. The
Turkmens who came to Anatolia due to the Mongol invasion caused Sufis and dervishes
belonging to various movements to come to this region. Dervishes, who created a new
living area for themselves in the region of the domination of a young and dynamic state,
turned Anatolia into a centre where the idea of Sufism began to spread rapidly due to the

Seljuk sultans’ policy against them.

Among the groups that migrated into Anatolia through Khorasan, Khwarazm
Azerbaijan, there were many Sufis, scholars and craftsmen. This group led them to
enter a new formation aspect of the socio-cultural life of the 13" century’s Anatolia.
Ahmed-i Yesevi is an important name in the formation of the Anatolian tradition. As
well as Ahmet Yesevi, the influence of many spiritual leaders, such as Mevlana, Sems,
Haci Bektas-i Veli, is great in the Anatolian tradition. Sufi traditions emerged and gained
an important place in society owing to these important Sufi scholars. These and similar
spiritual leaders, who were related to different segments of the Anatolian people, have
tried to influence human nature with the methods they have applied by aiming to include
in social life the principles of the Prophet. In his Seyahatname, Evliya Celebi frequently
uses the name of Ahmed-i Yesevi in the form of “Ceddimiz Tiirk-i Tiirkan Hoca Abmed
Yesevi Hazretler?’, and states in his work that he is a descendant of him. Evliya Celebi
has included information about the Ahmed-i Yesevi tradition in his Seyahatname that
can shed light on the present. Our study tries to reveal, with the sources from this time
period, how the relationship between Ahmed-i Yesevi and Haci Bektas Veli affected the
Anatolian Sufi life according to the Evliya Celebi’s Seyahatname.

Keywords: Evliya Celebi, Ahmed Yesevi, Hact Bektas Veli, Anatolia.
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ZUSAMMENFASSUNG

Im 13. Jahrhundert erkannten die seldschukischen Sultane in Anatolien die Macht
des Sufismus. So waren sie sich bewusst, dass der Sufismus das Mittel war, von der Spitze
der Gesellschaft aus auch deren Basis zu erreichen. Als groB3e Scharen von Turkmenen
im Zuge der mongolischen Invasion nach Anatolien kamen, veranlasste dies auch
Sufis und Derwische verschiedener Strémungen hierher zu kommen. Die Derwische
versuchten, sich im Herrschaftsbereich eines jungen und dynamischen Staates einen
neuen Lebensraum zu schaffen. Aufgrund der Politik, die die seldschukischen Sultane in
Bezug auf die Derwische verfolgten, entwickelte sich Anatolien zu einem Zentrum, in

dem sich die Idee des Sufismus rasch zu verbreiten begann.

Unter iber Chorasan, Khwarezm und Aserbaidschan nach Anatolien einwandernden
Menschenscharen befanden sich viele Sufis, Gelehrte und Kiinstler. Diese Gruppen
spielten eine fiihrende Rolle dabei, das soziokulturelle Leben im Anatolien des 13.
Jahrhunderts auf eine neue Stufe zu tragen. Eine wichtige Persénlichkeit bei der
Entstehung der anatolischen Tradition war Ahmed Yesevi. Neben diesem gab es zahlreiche
andere einflussreiche spirituelle Fihrer wie Mevlana, Shams und Haci Bektas Veli. Durch
das Wirken dieser sufistischen Meister entstanden die sufistischen Traditionen und
gelangten zu groBer gesellschaftlicher Bedeutung. Sie interagierten mit verschiedensten
Gruppen der anatolischen Bevolkerung und versuchten, mit ihren Methoden Einfluss
auf die menschliche Natur zu nehmen, um die vom Propheten Muhammed tiberlieferten
Prinzipien im gesellschaftlichen Leben zu verankern. Evliya Celebi spricht in seiner
Seyahatname (,,Reisebericht™) hiufig von Ahmed Yesevi, den er als ,,Unseren Vorfahren,
den tiirkischen Meister Abmed Yesevi“ bezeichnet, und erwihnt zudem, dass et selbst dessen
Nachkomme sei. In der Seyahatname finden sich Informationen tber die auf Ahmed
Yesevi zurtickgehende Tradition, die auch ein Licht auf die Gegenwart werfen. In dieser
Studie wird versucht, anhand der Seyahatname Evliya Celebis aufzuzeigen, wie sich das
Verhiltnis zwischen Ahmed Yesevi und Hact Bektas Veli auf den Sufismus in Anatolien

auswirkte.

Schliisselworter: Evliya Celebi, Ahmed Yesevi, Hact Bektas Veli, Anatolien.
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Giris

Tirkistan ve Horasan bélgesinden gé¢ eden Tirkmen topluluklart 11. ylizyilin
sonlarina dogru hizli bir sekilde Anadolu topraklarina yerlesmislerdir. Ozellikle de
stratejik 6neme sahip olan bélgelere yerlesen dervisler tekkelerini burada kurup irsad
faaliyetlerine baslamislardir. Dervislerin Anadolu’daki Tirk devletlerinin tesekkiilu
sirecinde onlarin Islamiyet’i benimsemelerine ve Tirklerin birlik ve biitiinlik
kazanmasina 6nemli katkilart olmustur. Anadolu’nun 6nemli sehir ve kasabalarina
yerlesmis olan tarikatlarin 6ncelikle biirokrat ve aydin zimreler ile temasa ge¢mis,
akabinde ise halk ile yakin temas kurmuslardir. Tarikatlar ile medreselerin, sehirlerde
yogunlasmasi sehirde yasayan halklarin gécebe ve koyli halka nazaran dini ve
kultarel bir birikime sahip olmalarint saglamistir. Bu durum ise merkezden uzak
yerlerde ikamet eden ve daha ¢ok gelenekleri ile yasayan Ttrkmenler, Tlrk olan
seyh ya da dervisleri kendilerine model almislar ve yasamlarint da onlarin direktifleri
dogrultusunda idame etmislerdir (Cetin, 1990:13). Bu dénemde medreseler Arapga
ve Islam dininin 6gretildigi 6nemli saygin mekanlardir fakat medreseler ve ilmiye sinifi
mensuplart, erdemli bir toplum yetistirmede yetersiz kalmiglardir. Meydana gelen bu
boslugu ise topluma Islam ahlakint astlayan tekke ve tarikat ehli kisiler doldurmustur.
Hatta cogu bolgede tekkeler tekke egitimi vermek amacinin yani sira medrese gorevini
de yerine getiren egitim kurumlari haline dénistp iki alani aynt yerde bitlestirme
yoluna gitmislerdir (Kavak, 2017:137). Anadolu’ya gelen dervisler yalniz tekke, zaviye
ve seyahat halinde olan ziimreler degildir. Bunlar iginde buyik ¢ogunlugu tarikat
mensuplart da yer almaktadir. Bunlar ise evlerinde yasamakta ve zaman zamanda
tekkelerdeki zikirlere katilmaktadir. Bu sekilde toplumun icinde herhangi biri olarak
yasamakta ve toplumun sosyal biinyesini de etkilemeyi bagarmislardir. Anadolu’da
yer edinen bu dervisler kendi gelenck ve gérencklerini de beraberinde getirmislerdir.
Hatta Anadolu’ya gelen bu sufi ¢evreler kendi isimlerinde yerlesim yeri kurmuslardir.
Ornegin Seydisehir’i kuran Seyyid Haruri, Larende kazasinda kendi isminde bir koy
kuran Seyh Hact Ismail gibi isimler Anadolu topraklarinda sadece siradan dervisler
degil etkin ve niifus sahibi kisilerin de varligt s6z konusu olmustur (Barkan, 2015:20).

Orta Asya’dan gelip batiya dogru gb¢ eden Turkmen gruplar dncelikle Irak ve
Suriye bélgelerine yerlesmistir. Burada biyliyen ve kuvvetlenen tasavvufi ekollerin
faaliyet alaninda yer almislar ve giderek sayilart artan tarikatlarin ve tekkelerin Ttrkler
arasinda yayginlik kazanmasint saglamuslardir. Zaman igerisinde bu tekkelerde sayisiz

Tirk mutasavvif yetismis ve irsad faaliyetine baslamistir. Bu miuesseslerde faaliyet

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi /2022 /26 71




Kader ALTIN ve Nazan AYDOGDU

gbsteren mutasavviflarin, yoneticiler tarafindan saygt duyulup desteklendigi gibi
toplumsal olarak da kabul gérmiislerdir. Ibn Batuta, Seyahatnamesinde Anadolu da
yer alan tasavvufi ¢evrelerin ve tekkelerin varligr ile ilgili bircok bilgi vermektedir.
Ornegin bu seyahatnamede esnaf teskilati icerisinde yer alan Ahilik basta olmak
tizere, tarikatlarin ne Slgiide yaygin oldugu ve gunliik yasam icinde 6nemli bir yeri
oldugu bilgisi mevcuttur (Batuta, 2010: 403-410, 415-4106; Cahen, 1986: 591; Cagatay,
1982: 428-429; Taeschner, 1953-1954; Akbiyik, 167).

Ahmed-i Yesevi

Ahmed-i Yesevi Kazakistanin gineyinde yer alan Dogu Tirkistan’in Sayram
kasabasinda 1099 yilinda dinyaya gelmistir. Kigiik yasta Sayram kasabasinda
egitimine baslayan Yesevi 6ncelikle babast Seyh Ibrahim’den sonrasinda da Sayram
kasabasinin saygin ve énemli ismi olan Sehabettin Isficabi'den ders almustir. Egitimine
daha sonra Yesi ve Buhara gehrinde devam etmistir. Yesi schrinde tanismis oldugu
Arslan Baba ile Buhara sehrinde tanigsmis oldugu seyh Yusuf’u Hemedani'den dersler
alarak tasavvufi hayatina sekil vermistir (Kavak, 2017:130).

Turk sufiler arasinda 6nemli bir konumda olan Hoca Ahmed-i Yesevi, Yusuf
Hemedani’nin seckin &grencilerindendir (Yaman, 2015: 13-20, 36-49). Hoca
Ahmed-i Yesevi Tirk toplumunun samimi bir inang ve yiiksek bir ahlaki degere
sahip olmanin tek yolunun tasavvuf olduguna inanmustir. Bu ama¢ dogrultusunda
tasavvufun inceliklerini 6gretmek icin Tturkistan halkina ncti olmaya karar vermistir.
Bu bélgenin dini yapisinin yaninda géreneklerini de iyi bilen Hoca Ahmed-i Yesevi,
baslatmis oldugu tasavvufi ¢alismanin kic¢tk bir tekke faaliyeti seklinde kalmamasini
ve buyiik bir harekete déntismesi amactyla tasavvufi irsad faaliyetini Arapca ya da
Fars¢a olmasindan ziyade Tirkistan toplumunun konustugu dil olan Tirkee ile
yaptlmasi kararint almistir. Ayn1 zamanda Tirkler icerisinde yaygin olan sézli kiltard
de iyi bilen Ahmed-i Yesevi din ve tasavvuf ile alakali Tirkce hikmetli s6zlerinin
Orta Asya’da yayilmasina da 6nciiliik etmistir. Bu ise onun hedeflemis oldugu ortak
tasavvufi anlayis1 gerceklestirme firsatina kavusturmustur. Ahmed-i Yesevi sade
bir dil ile yazilan ve insanlarin ruhuna hitap eden hikmetleri ¢ok kisa bir zaman da
Tirklerin génlinde de yer etmesini bilmistir. Ahmed-i Yesevi den sonra hikmetlerini
ezberleyerek ya da el yazmalart seklinde ¢ogaltarak bunlara da “Yesevihan” ismini
vererek yaymuglardir. Hikmetlerin ezberden okunma gelenegi Dogu ve Batt
Tirkistan’da halen strdirtldigi bilinmektedir (Eraslan, 1989:159-161). Ahmed-i
Yesevi irsadlart etrafinda olusan “Yeseviye Tarikat1”, Turkistan bolgesinde genis
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sahalara ulasmustir. Yetistirmis oldugu 6grencilerini, Anadolu’ya génderip Islam
kaltird ve tasavvufun yayilmasinda etkili olmustur. Yesevilikden dogan pek ¢ok
tarikatta asirlarca gerek Orta Asya gerekse de Anadolu’da Tirk insaninin manevi
yoniini beslemistir (Ozkose, 2008: 95). Ayrica Ahmed-i Yesevi'nin Anadolu’daki
irfan medeniyetine katkist sadece yetistirmis oldugu halifelerin araciligryla degil aynt
zamanda Divan-1 Hikmet ve Fakr-name eserinin Anadolu’da karsihk bulmastyla da
gerceklesmistir (Ersoy, 1996: 1005).

Fuat Képriili Islam’in tasavvuf araciligiyla Tiirkler arasinda yer edinmesini
Ahmed Yesevi’nin su ifadeleriyle belirtmektedir: “Abmed-i Yesevi'nin Tiirk taribindeki
dneni, fs/amg/el’iﬁ Tiirkler arasimda yayimaya basladigs astrlarda, onlar arasimda ilk defa
bir tasavouf mesledi viicnda getirereke rublar iizerinde asirlarca hitkiin siirmiis olmasimdadir”’
(Koprula, 1978:212; Képruld, 1916:61-64; Turer, 1996).

Hoca Ahmed-i Yesevi ’ye izafen Yesevilik ismini alan bu tasavvufi girisim Orta
Asya Turklerinin dini yasaminin yani sira toplumsal ve siyasal birligine de katk:
saglamistir. Ahmed-i Yesevi'nin Tirk toplumu i¢in yurittigd bu bilingli teblig ve
irsad faaliyeti Trk dinyasinin gelecekteki din, dil, kaltir yasamina ve milli kimligin
olusmasina biiytik katkt saglamustir (Tarer, 1996:222).

Hac1 Bektag-i Veli

Anadolu evliyalarindan Hact Bektas-i Veli 645-646/1248 senesinde Horasan’da
diinyaya gelmistir. 1281 yilinda da Anadolu’ya gelerek irsad faaliyetlerinde bulunmus
ve daha sonra 1337 yilinda Kirsehir’in Sulucakarahdytik kasabasinda vefat etmistir
(Cami, 1998: 222; Mert, 2000: 14). Menkibelere gére Hact Bektas-1 Veli'nin Ahmed- 1
Yesevi’nin miiridi ve takipgisi olarak kabul edilmektedir. Ahmed-i Yesevi ve Hact
Bektas-i Veli ile ilgili ilk 6nemli ve ciddi aragtirmalar Fuat Koéprild tarafindan
yapilmistir. Fuat Képriliniin Tirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, “Bektasiligin
Menge’leti”  (Kopriltzade, 1925/8: 121-140). “Misirda Bektasilik”  (Kopruld,
1939/6:13-40) gibi kaleme aldig1 esetleti bu alandaki 6nemli bilimsel ¢alismalardir.

Ahmed-i Yesevi ile Hact Bektas Veli ikilisinin aralarindaki iliskiyi agtklarken
Oncelikle dut agact menkibesi ikili arasindaki yakinligi géstermesi agisindan son

derece onemlidir:

“.. Hac: Bektasi Veli Kiilliyesi... Tarib kokan, rub kokan maneviyat kokan bir mekdn.
Babhgede ibtivar esrarengiz goviindimli, bir dut agact var. Oradaki bir girevlive sordum. Nedir bu
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agag, bir ozelligi var midir? dedim. Heyecanlands, gozlerinin ici giildii, soyle cevap verdi: Bu agag,
Horasandan Abmed Yesevi ocagindan firlatilan uen yanmis sopadr. Gelip buraya diismiis, sonra
yesermistir. Bu isareti bulan Hac: Bektas da buraya yerlesmis, tekkesini kurmugstur. Bu agac
0 giin bu giindjir yasamaktady. Hemen o meshur menkibeyi batirladim. Hani Abmed Yesevi,
Haci Bektas's Anadoln’ya gorevilendirmisti de orada bulunan erenlerden biri, ortada yanmakta
olan atesten bir odun (kosedi=edsi) alip Rum , iilkesine yani Anadolu’ya dogru firlatmisty, o odun
bir dut agact dalyyds. Suluca Karabjyiik'e sonradan Hact Bektas tekkesi olacak yere diismiistii.
Vilayetname soyle der “(Demirci, 1994:41-44). “O agac hala, durnr, yukar: ncu yaniktor.
“(Veli, 2019:16-17).

Anadolu ya firlatilan “késegi=egsi motifi” Haci Bektas-i Veli Vilayetnamesi,
Hacim Sultan Vilayetnamesi (Gtlerer, 2014:153-154) Saltukname (Rumi, 1990),
Hoca Ahmed-i Fakih Menkibesinde (Mazioglu, 2000: 459-464; Fakih, 1974) de
gecmektedir. Orta Asya erenlerinin Anadolu cografyasina géndermis olduklart bir
mesaledir (Maztoglu, 2000:99-105).

Asikpasazade’nin vermis oldugu bilgilere gbre; Hact Bektas Veli'nin Horasan
bolgesinden Mentes ismindeki kardesi ile bitlikte Sivasa geldigini, Baba Ilyas’
ziyaret ettigini sonrasinda ise Kirsehir’e ulasip Kirsehirden de Kayseri sehrine
geldiginden bahsetmektedir. Kardesi Mentese’'nin Kayseri’den Sivas’a dénerken
schit distiginiin bilgisini de bizlere aktarmaktadir. Ayrica Hact Bektag’in Kayseri
sehrinden Karahoytk’e gittigini ve orada vefat ettigi bilgisini vermistir (Astkpasaoglu,
1992:164-165). Yine Hact Bektas-1 Veli'nin Ahmed-i Yesevi'nin miridi olduguna
dair bilgi Gelibolu Mustafa Ali’nin Kiinhi’l Ahbar adli eserinde de rastlamaktayiz
(Astkpasaoglu, 1992:164-166; Kopruli, 2020:81,101-102).

Ahmed-i Yesevi ve Hact Bektas-i Veli’nin aralarindaki iliskileri Kiinht’l Ahbar’dan
kisaca aktaracak olursak soyledir: “Haec: Bektas-i 1Veli'nin babas: Seyyid Mubanmed
Nigabur'a yerlesmesinden sonra sehrin segkin insanlarmdan olan Seyh Abmed’in kizz olan Hatme
ismindeki geng kizla evlenir. Bu evlilikten Hact Bektas Veli dinyaya gelir. Hact Bektag Veli nin
soyunu da Musa Kazumdan dolay: ebl-i beyte dayanduriler. Abmed-i Yesevi'nin onemli ve seckin
halifelerinden olan Seyh Loknan Horasan bolgesinde onemli bir isimdir. Dedesi ise Hact Bektas
Veliyi Seyh Lokman’a talebe olarak verir. Hac: Bektas 1eli gerekli tiim bilgiler: bu seyhden
dagrenir. Seyh Lokman Perende'nin Hact Bektag 1eli’ye Ya merhaba Hac Bektas 1/ eli demesinden
sonra Hact lakabin: aler. Abmed-i Yesevi Yesu sebrine yerlesmesinden sonra 99 bin miiridi ve engin
bilgisiyle Tiirkistan bolgesinde dnemli isim olur. Her vakit alninn teri ile kazang saglar ve bos

zamanlarmda ise agactan kepge, tabak, kasik yapar. Hact Bektas 1 eli Abmed-i Yeseviden alpis
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oldngn girev dabilin de Anadoln’ya gitmeyi akabinde alns oldugn buyrnk ile Sulncakarabiyiiki
kendine yurt edinir Oncesinden Necef, Mekke, Kudjis, Halep, Elbistan sehirlerini giyaret ederek
sonrasinda Kayseri’ye gelir.”(Koprula, 2020:86,104-111; Aktan, 1993:13-22; Gelibolu,
1997:88-96,125).

Gelibolu Mustafa Ali’nin Kinhi’l Ahbar adli eserinde Hact Bektas-i Velinin,
Ahmed-i Yesevi ekoliiniin 6nderi oldugu Anadolu’ya ne sekilde ve nasil génderdigini
hangi glizergahlan takip edip Anadolu’ya nasil ulastigini anlatan Gelibolulu Mustafa
Ali sonrasinda da kerametlerinden Tapduk Emre ve Yunus Emre ile bulusmalarindan

da bahsedilmistir (Gelibolu, 1997:96,215).

Evliya Celebi, eserinin bir¢cok yerinde Ahmed-i Yesevi’nin Hact Bektas Veli’yi
kendi tabiriyle Rum’a yani Anadolu’ya yonlendirdigine deginir. Hact Bektas Veli ile
Anadolu’ya gelen Yesevi halifelerinin Anadolu’da tiirbelerinin oldugundan bahseder.
Hact Bektag-i Veli ile Horasan’dan gelen erler ile Ahmed-i Yesevi halifelerinin
Anadolu’nun fethine katildigini, fetihlerde ise biytk faydalar sagladigini kaydeder.
Seyahatnamede Orhan Gazi déneminde Ahmed-i Yesevi’nin Horasan bélgesindeki
halifelerinden olan Hact Bektas Veli’yi 300 er ile bitlikte “1ar Orban Bey ile Rum katibi
ol ya Bektas” seklindeki ifadesiyle Anadolu’ya génderdigini eserinde kaydetmektedir.
Bu istegin tizerine Hact Bektag-i Veli yanindaki etler ile Bursa’nin fethine Orhan
Gazi ile katildiktan sonra Istanbul fethinde de bulundugunu ayrica Gazi Siilleyman
Bey’in istegiyle ve Hact Bektag-i Veli’nin izni dahilinde 70 buytk evliyanin fetihlerde
bulundugunu eserinde ifade etmektedir (Celebi, 2011:1/52, Oztiirk, 2020:96).

Evliya Celebi, Seyahatnamesinin bir¢ok kisminda Ahmed-i Yesevi’nin
halifelerinden Hac1 Bektag-i Veli oldugunu belirtir ayrica Hact Bektas-i Veli ile alakali
Seyahatnamesi’nde 6nemli bir kisim ayirdigint kaynaktan gérmekteyiz. Nesebname-i
Hact Bektas Veli konulu bashiginda; Hact Bektas -i Veli'nin Hz. Muhammed’in
soyundan oldugu, irsad faaliyetini de Ahmed-i Yesevi vasitasiyla yapugini, Orhan
gazi déneminde yasadigint ve bu dénemde vefat edip cenazesine de Orhan Gazinin
bizzat katildigindan bahsetmektedir. Celebi, Ahmed-i Yesevi’nin babast Seyh Tbrahim
olmasina ragmen Yesevinin kinyesini Muhammed Hanefi'nin oglu oldugunu
kaydetmesi Yesevi’nin Hz. Al’nin soyundan geldigini vurgulamak i¢in kullanmis
olmalidir. Osmanlt Devleti’nin S6gtt sehrinden yasadigini ifade eden Evliya Celebi,
Ahmed-i Yesevi'nin yetmis kadar biytik veliyi Hact Bektas Veli’nin 700 dervisi ile
beraber dua ile Osmanlt Devleti’'ne hem destek hem de savasglara katilarak fetihlerde
bulunmast amactyla Anadolu’ya génderdigini eserinde ifade etmektedir.
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Evliya Celebi eserinde Hact Bektas-1 Velinin Bursa’nin fetihi sirasinda Orhan Gazi
ile oldugunu ve bu fetihte buyik galibiyet aldigini akabinde ise Hact Bektas Veli’nin
Yeniceri askeri ocaginin kurulus siirecin de rol aldigini aktarmaktadir. Evliya Celebi,
derviglerin “cthaz-z fakr” olan kubbe, elif, tag, hirka, seccade, ¢erag, sofra ve alemin
Cebrail aracihigtyla cennetten getirip Hz. Muhammed’e verdigini, sonra Hz. Ali’ye ve
en son da Ahmed-i Yeseviye aktarildigint kaydeder. Ahmed-i Yesevi, kendisine verilen
bu sembol 6zelligi tagtyan emanetlerini herhangi bir halifesine vermeyerek; “Bunlarmn
sahibi var, bigde emanettir. Sahibi ortaya ¢ikinca ona teslim ederiz” seklinde ifade etmistir.
Evliya Celebi, Anadolu’da gezerken Yesevi dervislerine ait rastladigi bir¢ok tlirbe ve
makamlar ile buralarda Yesevi dervisleri hakkinda anlatilan menkibeleri de eserine
kaydetmigtir (Celebi, 2011:1/52, 473,476,603,657; Celebi, 2011:2/43-45; Celebi,
2011:3/25-206).

Evliya Celebi, Romanya’daki tirbesinde ziyaret ettigi ve Allah yolunda cihat eden
bir mucahit olarak 6vdigi Sart Saltk’in Ahmed-i Yesevi halifelerinden oldugunu su

cumleleriyle aktarmustir:

“San Saltik Sultan, sadat-1 kiramandan bir ulu sultan idi. Bu hakirin ecdad: Tiirk-i Tiirkan
Hoca Abmed-i Yesevi hagretlerinin halifesidir. Ismi de Mubammed-i Bubaridir. Pir-i Tiirkan
Hoca Abmed Yesevi hazretleri, Hac-1 Bektas-1 Veli-i Horasani hagretlerini irsat edip Rum'a,
Seleuklulara gonderdiginde -Allah 't hikmeti- Runz’a, Osmants doneminde gelip Orhan Gazi ile
beraber gaza etti. Daba . sonra ceddimiz piran-1 Tiirkistan Hoca Abmed-i Yesevi Ibn Mubammed
Hanefi, Hact Bektas-1 Veli'ye yardim etmesi icin Mubammed-i Bubari’ye yed: yiiz asker Horasan
erlerinden vererek Rum’a) Anadolu’ya ginderdi” (Celebi,2011:1/656-657).

Evliya Celebi, Hact Bektas-1 Veli’'nin Keligra Sultan da denilen Sari Saltik
Sultan’t Bursa’nin fethinden sonra yetmis dervisiyle beraber Moskov, Leh, Ceh
ve Dobruca bélgelerine génderip Dobruca’da bulunan zalim idarecinin serrinden
insanlart kurtarmasint ve o bolgeyi yurt edinmesini irsad etmistir. Evliya Celebi,
Sart Saltik’in askerleriyle Kirim’a oradan da Moskofa ve Leh diyarina gecerek
fetihler gerceklestirdigini, pek cok insanin Islam ile sereflenmesine vesile oldugunu
Seyahatnamesi’nde kaydetmektedir. Saltik Bay kiinyesini San Saltuk Sultan’a Ahmed-i
Yesevi’nin verdigini ifade eden Evliya Celebi, aslinda San Saltik’in isminin Muhammed
Buhari oldugunu ifade etmektedir. Evliya Celebi eserinde San Saltik Sultan hakkinda
bazi menkibelere de yer vermektedir (Celebi, 2011:2/158-162). Evliya Celebi’nin
verdigi bu bilgiler, Ahmed-i Yesevi’nin, Osmanlinin kurulus déneminde etkili olan
Hac1 Bektag-1 Veli, Sar1 Saltik gibi seckin dervisleri beraberinde génderdigi ve sayilar
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¢ yiz ile yedi yiiz olarak kaydedilen Horasan erenleri vasitasiyla gerceklestirdigini
kanitlamaktadir:

“Belh, Bubara ve Horasanda bilyiik atamz Tiirk-i Tiirkdn Hoca Abmed Yesevi
halifelerindendir. Hattd Hact Bektag-1 1eli Horasandan Anadoln’ya yonelerek 70 adet yiice
mertebe sahibi erenler ile Bektag-1 1 eli Bursa gazasina Orhan Gazi'ye geldiklerinde Hazret-i
Sar: Saltik Bay ki, miibarek ismi Mubammed Bubaridir, onlar, Keligra Sultan ve bu Akyazils
Sultan Bursa’ya birlikte gelirler, fetibten sonra ady geen erenler Rum diyarmda Bektas-1 Veli
izniyle post sahibi olurlar. Akyazile Sultan, Sultan 1. Murad Han amaninda édhirete gog
etmistir.” (Celebi, 2011:3/452-454). Evliya Celebi eserinde Balkanlardaki Ozi eyaleti
seyahatini anlatirken Ahmed-i Yesevi halifelerinden Akyazili Sultan’dan da bahseder.
Akyazili Sultan’in Hact Bektas-i Veli ile Anadolu’ya ulasan yetmis biyiik evliyadan
biri oldugunu Keligra Sultan ile Bursa’nin fethine katligini akabinde Hact Bektag-i
Veli musaadesiyle post sahibi oldugundan bahsetmektedir. Ayrica seyahatnamesinde

de Akyazili Sultan’tn menkibelerine uzunca yer vermektedir.

“Horasandan 700 Horasan erenleriyle Hact Bektag-i Vel, ceddimiz; Tiirk-i Tiirkan Hoca
Abmed Yesevi hazretlerinden Anadolu’ya gelmek icin izin alyp dogru bu Seyyid Battal Gazi
Tiirbesi’ne gelir. Nice zaman orada ikamet eder. Orhan Gazi ‘Bursa’ dan Hact Bektag-1 1/eli’yi
gormeye bu Seyyid Battal Tiirbesi'ne gelip Bektas-1 1'eli ile miiserref olur. Bektag-1 1/ eli ricassyla
bu Battal Gazi Tiirbesi’ni Koca Orban Gazi dyle imar eder ki sanki saglam bir kale edip
1.000 adet hane halkin: iskan ettirip sebir kurar. Hacr Bektas-i 1eli de halifelerinden Pirce
Sultan’s yetmis fukarastyla tekkeye seyh eder. Orada sakin oldugundan hala Bektasi Tekkesidir
ki ki yiizden fagla ebl-i siinnet vel-cemaat, yalnayak basi kabak maarif erbabi, Allah adann
fakirlik erenlerinden fena fillah (Allah yolunda yok olmng)”, “lii ciibbeie ve lii sivallah (ciibbesiz
ve herseyden geemis) dan nice giizel huyln, balim ve selin canlar: varder ki “Kafir de olsa ikranda
bulunun” mazmnnu iizere engin ve fakir, seckin ve halk, yagsl ve gencin gelen gidenlerine bir bas
ile bin can ile goniilden hizmet edip mibmandarlik ederler”’(Celebi, 2011:3/12-14). Evliya
Celebi eserinde Ahmed-i Yesevi den izin alarak Horasan’dan Hact Bektas-i Veli ile
gelen 700 erin Seyyid Battal Gazi tiirbesine geldiklerini sonrasinda Orhan Gazi'nin
Haci Bektas-i Veliyi gérmek icin bu tirbeye geldigini Haci Bektas -1 Velinin ricastyla
tlirbeyi imar ettigini belirtmektedir. Bu tiirbe adeta kale gibi saglam bir yapt oldugunu
ve icerisinde 1.000 hanenin yasadigi bir sehre dontsmiustir. Hact Bektag-i Veli’nin
istegi dogrultusunda bu tirbeye halifelerinden Pirce Sultan’t yanindakiletle tekkeye
seyh ettigini kaydetmistir. Bu tekke zengin fakir gen¢ yasht hatta kafir dahi olsa
ikramda bulunup mihmandarlik ettigini eserinde detaylt bir sekilde belirtmektedir
(Celebi, 2011:3/12-14).
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“Yesevi tarikatinde bir uln sultan imis. Hact Bektas Veli-i Horasani’yle Horasan diyarindan
gelip Bektas Vel izni ile bu yiiksek tepenin iizerinde sakin olur. Celdl sifatly olduklarmdan
¢iderha gibi gyjil dagindan Gujgy Dede derlernmis. Himmeti hazur ve ndazar ola. Kanaat sahibi birkag
Jukaralar: vardr.” (Celebi, 2011:5/93).Evliya Celebi Seyahatnamesinde, Ahmed-i
Yesevi miiritlerinden olan Tokat’ta gémiilii Gijgtj Dede’den de bilgiler vermektedir.
Evliya Celebi’nin eserinde Ahmed-i Yesevi'nin halifelerinden Zile’de gémiili Seyh
Nusret’ten bahsederken de sunlart aktarmaktadir: “Hae Bektas ile Horasan diyarmdan
gelmis, atannz, Hoca Abmed Yesevf miiritlerinden Horasan erenlerindendir. Zile Ovast'nda
bakamls ve senlikli, imaret, mescit ve misafirhaneli bityiik bir tekkedir. Yaln ayak bast kabak
yetmis adet fukaralar: vardir. Bu bilgenin halk: aziz Seyh Nusret'e ok inanirlar. Hatta
tekfesinin ontinde bir bityiik eski dut agact vardmr, bir tarafi ciiriimiistiir. O giiriikten bir kaymuk
koparip atesli sitmaya ve nibete yakalanan insanlara titsii etseler Allah’tn emriyle sifa bulnr, gayet
denenmistir. Tanri'nin hikmeti bu giizel adacn ciiriigiinii cihan halks 400 yildan beri alirlar. Oyle
nice kere yiiz bin agac kalmazds, ama herkes birer Raymik koparsp ilag eder, ama Allah’tn emriyle
0 ¢iiriik yeri kaybolup eskisi gibi durnr.” (Celebi, 2011:3/329).

Evliya Celebi eserinde ayrica Balkanlarda Deliannan’da metfun Demirci Baba’
dan ve diger Ahmed-i Yesevi Dervis ve halifelerinden de bahsetmektedir. Evliya
Celebi, Ahmed-i Yesevi halifelerinin sadece Anadolu topraklarinda degil Azerbaycan
ve Balkan topraklarinda da irsad faaliyetlerini gerceklestirdigini ve bunu da vermis
oldugu 6rneklerle destekledigini gérmekteyiz (Celebi, 2011:3/345). Celebi eserinde
Baba Sultandan bahsederken, Horasan erenlerinden oldugunu ayrica Ahmed-i
Yesevinin istegi ile Anadolu’yu kendine yurt edindigini su ifadelerden anlamaktayiz:
“Erbain [Kurklar] Dagt’ Erbain Dag: derler, ama yine Bozdag'a bitisiktir. Bu dergih icinde
Baba Sultan isminde bir er yatmaktadir. Hac: Bektag-1 Veli ile Horasandan birlikte gelnis
bir Horasan erenidir. Horasan erenlerinden biyiik atanuz, olan Tiirk-i Tiirkan Hoca Abmed-i
Yesevi halifelerindendir ki onlarm inci tanesi sizleri ile bu Baba Sultan bu yaylay: yurt etmistir.
Bu yaylanin senlikli olmasinin sebebi de budur. Hala tekkesinde 200 den fazla Yesevi Bektasi
dervigleri, can-1 cananlar varder. Biitiin ciban seyyablar: bu tekkede konnk olurlar ve biitiin yayla
halk: gelip ziyaret edip adak verirler.” (Celebi, 2011:9/197-198).

Evliya Celebi eserinde Ahmed-i Yesevi tarikatindan Batova Sultan’dan da
bahsederek, Belh ve Buhara’da Ahmed-i Yesevi halifelerinden oldugunu Hact
Bektas-i Veli ile Anadolu topraklarina geldigini ve bu bilgiyi de Melek Ahmed Pasanin
sadrazamlik gbrevinden azledilmesi ile Silistin eyaletine amir oldugunu ifade ederken
Batova Sultan tekkesi hakkindaki bilgileri aktarmigtir (Celebi, 2011:5/136). Celebi
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Seyahatnamesi’nde, Cin Osman’dan bahsederken Cin bdlgesinden geldigini ifade
ederek Tokat sehrinde gémiilii oldugunu belirtmektedir. Ayrica Ahmed-i Yesevi’nin
yedinci halifesi Emir-i Cin Osman dan bahsederken menkibelerinde yer vermistir:
“Seyh Cin Osman hazgretleri bn mahallerde bir bakunli kiyde gomiiliidiir ki Bozok sancags
koylerinden Kiirkgiikaran Koyii'nde bijyiik Osman Pasa Tekkesi nde gomiiliidiir. Tiirk-i Tiirkan
Hoca Abmed Yesevi atannzun yedinei halifesidir. Cin diyarmda bir tabta kil ile bir yedi bagl
eideri fati ettiginden Emir-i Cin Osman dive tanmdilar. Allah sirrim aziz etsin. Hala biitiin
insantarm iyaret yeridir”(Celebi, 2011:3/327-328). Ayrica Evliya Celebi, Aksaray’da
g6milil es-Seyh Pertevi Sultan’in Ahmed-i Yesevi ve tarikatinin 6nemli simalarindan
oldugunu ifade eder ve soylede eklemede bulunur: “Pertevi Sultan Yesevi tarikatinda nlu

erdir” (Celebi, 2011:3/262).

Evliya Celebi Seyahatnamesinde Azerbaycan’in kuzeyinde yer alan Sirvan
bélgesindeki Ahmed-i Yesevi halifelerinden Avsar Baba'dan bahsetmektedir. Yesevi
anlayist ile alakalt yiiz tane dervisi ile tekkesinde ibadet ve itaat ile mesgul oldugunu
eserinde kaydetmektedir: “Bayiik atannug Tiirk-i Tiirkdn Hoca Abmed Yesevi hazretlerinin
halifelerindendir. Yesevi tarikats, Acem de makbul oldugundan yiiz adet Yesevi fukaras: tiirbesinde
ta’at u ihadetle mesgnllerdir. Bu tekkenin nimeti gelen gecen yolculara bolea dagitiler ki herkesin
giyaret ettigi yerdir. Bu sebrin coguniugn Hanefi mezhebinden Siinnilerdir. Zira Sirvan eyaletidir.
Yetnmis seksen sene Osmanlilar mutasarrf idi?” (Celebi, 2011:2/337).

Hoca Ahmed-i Yesevi’nin izni dahilinde Hact Bektas-i Veli ile Anadolu’ya gelen
Piri Dede, Merzifon’a yetleserek cogunlukla hamamlarda yatan ilahi cezbeye kapilmis
arifi billah biri oldugunu Orhan Gazi’den Fatih Sultan Mchmet dénemine kadar ki
stire zarfinda varhigint korudugunu ifade etmistir: “Bekzas-1 Veli ile Horasan dan Abmed-i
Yesevi'nin izniyle Rum’a gelip Merzifon’un kuzeyine yerlesen, genelde hamanilarda iskan eden
mecznb-i Huda bir arif-i billah kimseydi. Tekkesi Osmancik'ta Koynn Baba Tekkesinden daha
biyiik bir binaya sabipti. Her gece tekkesinde iki-ti¢ yiiz insan konaklards. Ve Aziz hazretlerinin
nur ile doln kubbesine girip bir Yasin-i serif okuyup rubaniyetinden istimdat talep ettik” (Celebi,
2011: 2/480).

Horasan erenlerinden olan Seyh Hazret-1 Abdal Murad, Bursa fethinde bulunmus
ve eserde kendisiyle ilgili su bilgiler aktarlmustie: “Bursa’ya bakan yesillik ve golgelikler
iginde bir gezinti ve dinlenme yeri olan Ali Aba Tekkesi, yani Bektagsi Teknesidir. Yalnayak bag:
kabak, giicli kuvvetli, 11ahi ask ile cideri yanik, sinesi kebap olmus canlar vardsr ki dinlenmeye

ve gegrmeye varan canlara can un gondilden hizmet ederler. Nur dolu tirbesi iginde bir kilicr var ki
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dig arsin gelir. Sultan Abmed bir arsin kadarm: kesip ugnr getirsin diye hazineye gotiirmiistiir”
(Celebi, 2011:1/19,59).

Evliya Celebi, Seyahatnamesi’nde Ahmed-i Yesevi fukarasindan miictehid-i evliya,
minferidi asfiya tabiriyle ifade ettigi Abdal Musa ile ilgili Horasan bélgesinden Haci
Bektas Veli ile Anadolu’ya zuhur ettigini, sayisiz kesfi oldugunu, kerametlerinin de
toplum tarafindan bilindigini ifade eder: “Horasandan Hacr Bektas ile Anadolu’ya geld:.
Nice yiizlerce kerametleri goriilpiistii. Bunlardan biri: Geyikli Baba'ya fkor olmus atesi panmnk
icine sarsp isaretls hedive gonderir. Geyikli Baba da onlara siit ginderir. Isaret odur ki; Sen atesle
pamugu barstirdin ise ben de balis siit elde edilen vahsi geyikleri terbiye ettim, at gibi binip ve
siitiindi yiyip knllansrin isaretini etti. Hafkikaten ikisi de o gamantn gergek erleridir. Bursa da bir
tekkede yatmaktadir” (Celebi,2011:19,59). Celebi ederinde Ahmed-i Yesevi’nin yolunu
devam eden Geyikli Baba Sultan ile ilgili “Fukara-y1 Yesevi’den” ifadelerini kullanarak
Azerbaycan’in Hoy sehrinden oldugunu ifade etmektedir. Orhan Gazi ile sefere
katidmustir. Kabri Bursa’da olan Geyikli Baba’nin tekkesi Orhan Gazi yapist oldugunu
ifade etmektedir: “Geyikli Baba Yesevi fukaralarimdan olup Azerbaycan sehirlerinden Hoy-1
hiisn-hitydandur. Biiyiik daglarda vabsi sigimlara binerdi. Orban Gagi ile sefere gidip at tavias:
ibi bir tavla si@nlara var ids. Yiklerini bile vahsi ceylanlara yiikletirdi. Bursa'da l¢ kale icinde
Hiinkdr Saray: yakmimda nzun bir agag dikmstiv. Hald goklere boy nzatms biiyiik bir agagtor.
Miibérek kabri Bursa sebri igindeki mahallesinde biyiik bir tekkedir fi Orhan Gazi yapisidur.
Strre mutkaddes olsun” (Celebi, 2011:1/19,58-59).

Evliya Celebi eserinde Ahmed-i Yesevi gelenegine bagh Karaca Ahmed Sultan
tekkesi yakininda gémuli Asumani Dede isminde bir dervisin Yavuz Sultan Selim’i
Sah Ismail’e karst yiireklendirdigine yer vermistir: Asumani Dede “Yesev? tarikatindan
meczup bir kimse imis. Devamly goklere bakarak konusur ve gesit gesit hilleri goriiliir bir kimse
imis. Selim Han Iran’a yinelince, “Yiirii Selim, Ismaili imamlar yoluna cildsr cildvr demeden
kurban edip her seyin gavrima var” diyerek yonlendirdiginden bahseder. Gergekten Selim Han,
Sab Lsmail’i Cildor sabrasinda bozup askerini kailsgtan gecirir, Sultan Gari iizerine gidip onun da
gavrima erip Masir’s fetheder. Asuméni Dede’nin sizleri gercekelesir. Kendisi Karaca Abmed Sultan
Tekkesi yanindaki kabrinde goniiliidiir” (Celebi, 2011:1/437).

Evliya Celebi Istanbul'un fethini anlatirken su ifadelere de yer vermektedir:
“Horosi Dede Unkapani’'ndan saridds. Unkapan’na onun igin Hozrozkapis: derler. Kapinin
dis esidinden iceri girerken sol tarafinda 1d iist esigi iizerinde bir horog resmi varder. Onun icin
Horozlukapz da derler. Horosi Dede Hoca Ahmed Yesevi hagretlerinin dervislerinden olup Hact
Bektag-1 Veli ile Horasan dan geldi. Yagls bir 3t olup. Fatih ile Istanbul’a gelirken Lskim ordusu
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iginde gece giindjiz yirmi dort saatte saat bas: horog sesi ¢ikarsp “Kalkn ey gafiller” diye gazileri
uyandurdigs igin Horoz Dede derlermis. Merhum dedemiz Yavuzer, gayet inandigr igin bunlarm
serefiyyetine Unkapant’nm i¢ yiiziinde bir cami yapmustsr ki hild Sagricilar Cargist iginde Yavuzer
Camii ve maballesi derler. Daba sonra Horosi Dede Horozkapis: dibinde dliince merhum dedeniz;
Unkapanikapis: digimda cadde iizerinde bir soffada gomiip yannda bir abdesthane musluklar:
yapts, hald halkwm iyaret yeridir” (Celebi, 2011:1/61).

Evliya Celebi Seyahatnamesinde Sultan Kog¢u Baba’dan da bahsetmektedir. Haci
Bektag-i Veli’'nin halifelerinden oldugunu ve Bektasi tarikatindan oldugunu ifade
etmektedir. Turkmenlerin Sultan Kogu Baba’ya inandiklarini ve onun yolundan
gidildigini eserinde belirtmistir (Celebi, 2011:2/502-503). Ayrica Kemikli Ali Baba
isminde bir erenden de bahsetmektedir. Ifadelerine baslamadan Hact Bektas Veli’nin
Osmanoglu devletine nizam ve intizam verdigini de eklemektedir. Evliya Celebi
Kemikli Ali Baba’nin ¢ok hiinerli bir er oldugunu kaydeder. Ayrica Hact Bektas Veli
Ali Baba’ya: “‘Var Ali Baba, Uskiidar ile Gebze arasinda bir tepecik vardr, bu ates ile bu
pembeyi (pamnk) bu hokka ile gitiir. Ta ki o tepe dizerine vardiginda ates pembeyi yaktig yer
senin dar- baki makanundur, orada sakin ol” (Celebi, 2011:2/540) seklinde nasihatlerde

bulundugunu ifadelerine eklemektedir.

Evliya Celebi, eserinde Mehmet Sah Dede’den de bahsetmektedir. Hact Bektag-i
Veli ile Horasandan gelerek Kizilirmak gecidine yerlestigini ve Yildirm Han
zamaninda vefat ettigini kaydeder. Turbesinin bakimli ve buytk oldugunu onun
emri Uzerine hem zenginlere hem de fakitlere nimetlerinin bol bol dagittigini anlatir.
Ayrica yiiz tane Bektasi dervisin bulundugunu bunun yaninda agiklarin ve gonli yarali
dervisininde bu turbede yer aldigini eserinde kaydetmektedir (Celebi, 2011: 2/545).

Hazret-1 Kademli Baba Sultan hakkinda Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde s6yle
yer vermistir: “Hac: Bektag-i Veli hizmetiyle ti Horasan dan birlikte Anadolu’ya gelmis Fagfur
diyar: topraginda Kozak kavmi kolelerinden bir yanns yakilpis kile, Ebl-i Beyt nuhibbi sanls
bir Allab dostn kimse imis. Bektag-i Veli'nin fakirlik cibaz vaslalarma vasil olup tng, alem, def,
kaudiim ve borusnyla tevhid-i sultani ederek bu yiiksek dagr sigimacak yer edinip postu sermistir.
Burada 7 sene nice bin canlar andan mezun olmuglardsr. Sonunda Allah sevgisiyle dhiret ynrduna

Yonelpistir. Her yeri gorebilen yiiksek bir tepe dizerine fukaralar: bu azizin cesedini defin ederler.
Sultan Celebi Mebenmed Han agizin dliimii haberini duynnca Edirne den dortnala gelip Kademli
Baba hazretleri iigerine nur doln bir kubbe yapar. Tamamen has kursun ile drtiilii bakumnle bir
tiirbedir. Ve bir Bektagsi dsiyant, bir imaret, kiler, mescit ve meydan insa edip 7 adet kjy vakf
eder. Hald bakinmls ve senlikli ber yeri gorebilen bir Beftasi Teffkesidir. Biitiin vildyet ileri gelenleri
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bu Kademli Baba’ya inanirlar. Adaklar: gelip gelen giden ziyareteilere ve yolenlara o adaklardan

Sfukaralar nimet cekip hizmet ederler. Nur dolu kubbesi icinde azizin dirt tarafi ceraglar ve
samdanlar ile siislenmistir. Hatta merhum aziz cobanlik ettiginden Musa kavalr calarmus, baslar:
ucnnda durnr, uln sultandsr. Allab sirlarime aziz etsin” (Celebi, 2011: 3/491).

Mumcu Hasan Baba menkibesinde ise : “Haez Bektas-i Veli bu Hasan Baba’ya bir
seccade ve bir balmnmu verip, “Var Edirne-i Rumda post sahibi ol” diye bu Hagsan Baba'ya
izin verir ve balmumnnn yakar. Betas-1 1/ el yanms mumn Hagsan Dede’ye verince, “Ey Hasan
bu aydmlatan mum iki catal yanar, biri sondiigii yerde Edirne icinde vatan edin. Biri daha
sondjidiinde orada_yer edin” diye destur verir. Adz gecen Hagan Baba Edirne’ye gelip sapik kralla
mumunu yakarak gelip bulustugunda nice yiiz Fiiffarlar bu numa piif derler ve su serperler,
ancak sondiiremezler. Nice kotii isli kiiffdar bu hali goriip gizlice Hasan Baba huznrunda Isiam
ile sereflenirler. Bir giin balmummu Tanri'nm emriyle kendilidinden soner. Hagan Dede “Hay ebedi
makanimdir” diye orada bir biiziin kuliibesi insa edip Balaban Baba ve Yatagan Baba ile kirk
sene dsik ma’'suk gibi has sobbetler edip kurk birinci senede Yildirum Han zamaninda Municu
Hagan Baha'nin aziz dmriiniin mumu siniip ebedi evinde yanar. Hali tekkesinde goniiliidiir.
Onun igin Mumen Hasan Baba diye Ziyaret ederler. Nice yiiz ferametleri agik secik goriilniistiir”
(Celebi, 2011: 3/491). Bu menkibede Haci Bektas ile Anadolu’ya gelen etlerin
Osmanlt topraklarina nasil yerlestigini buralart kendilerine yurt edindigini ayrica

gelencklerini ne sekilde yetlestirdiginin 6rneklerini menkibeletle sunmaktadir.
Sonug

Selcuklular doneminde Anadolu’ya gelen erenlerin biiylik ¢ogunlugu Yesevi
dervisleridir. Sart Saltik, Akyazili Sultan, Demirci Baba gibi dervislerin Anadolu
ve Balkanlar da yasayan insanlarin inanclarimin sekillenmesinde 6nemli katkilart
olmugtur. Ttrkistanin piri olan Ahmed-1 Yesevi Anadolu toplum hayatt izerinde
birakmis oldugu etkiyle Anadolu’nun manevi fatihi olarak ilim payesini hak eden
o6nemli bir tasavvuf 6nderi olmustur. Bunu ise halifeleti ve hikmetleri ile basarmustit.
Zira Ahmed-i Yesevi Anadolu da hi¢ bulunmamistir. Tiirkistan bolgesinde dogan
Yesevilik anlayist ile Islam dinini bitinlestirip Tark Mislimanhginin ortaya
ctkmasint saglamistir. Mogollarin Anadolu’yu isgal strecinde Yesevi seyhlerinden;
Hac1 Bektas Veli, Sar1 Saltuk, Barak Baba gibi Tiirk sufileri Anadolu’nun Ttrklesmesi
ve Islamlasmast siirecinde 6nemli rol oynamislardir. (Kafesoglu, 1985:160; Kopriilii-
Babinger, 1996: 48).
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Evliya Celebinin Seyahatnamesine Gore Yesevi Geleneginin Hac1 Bektas-i Veli Tarafindan Anadoluya T:

Tirkistan bolgesinde Ahmed-i Yesevi gelenegini tam olarak Anadolu’ya tastyan
Hact Bektas-i Veli oldugunu Evliya Celebi Seyahatnamesinde vermis oldugu
orneklerden anlasilmaktadir. Hact Bektas-i Veli, Ahmed-i Yesevi’nin halifelerinden
Lokman Perende’den almis oldugu tasavvufi anlayist Anadolu ve Balkan cografyasina
tastyarak bu topraklarin sosyokiltiirel hayatina énemli katkilart olmustur. Mogol
istilast nedeniyle Anadolu’ya gelen dervisler, gbcleri stirecinde Anadolu topraklarinda
bulunan Hac1 Bektag-i Veli Mogollarin Selguklu topraklarinda meydana getirmis
olduklar: buhran stirecinde halkin giivenli ve huzurlu bir limant olmustur. (Akkus,
2013:154; Barthold, 2004: 123-184 ). Késedag Savast sonrasinda meydana gelen
Mogol hakimiyeti siirecinde Hact Bektas-i Veli, [lhanlilara yakin bir tasavvuf anlayist
gitmemistir. Mogol hakimiyeti doneminde yagsanan zGlum karsisinda Hact Bektag-i
Veli ve miiritleri Ttirkmenleri kucaklayan bir anlayis icerisindedir. Ilhanlt hikimiyetinin
son bulmasiyla da Ttrkmenler arasinda buytk bir niifuz ve itibar kazanmistir. Evliya
Celebi Seyahatnamesinde agtk bir sekilde goérmekteyiz ki Haci Bektas-i Veli ve

halifelerinin Osmanlt Devleti’nin kurulus ve gelisim stirecinde 6nemli rol almiglardir.

Evliya Celebi Seyahatnamesinde Sart Saltuk’un diger bir ismi Muhammed
Buhara’yt Hact Bektas -i Veli’ye yardim icin génderen Ahmed Yesevi’nin 700 asker
ile Anadolu’ya génderdigini eserinde detayl bir sekilde yer vermistir. Balkanlarda
yasayan Tirkmen halklarin ve gayrimiislimlerin Islamiyet’i bilmelerine ragmen
ancak tam olarak yasamamalart eski gelencklerini devam etmeleri hasebiyle Hact
Bektas-i Veli’nin Sart Saltuk’u bu bélgeye gonderip Islamiyet’le sereflendirmesini
ve bu bolgenin fethini gerceklestirip burayr kendilerine yurt etmelerini istegini
Seyahatnamede acik bir sekilde belirtmistir.

Bektasi halifeleri sadece Anadolu topraklarinda degil, Azerbaycan ve Balkan
topraklarinda da irsad faaliyetlerini gergeklestirmislerdir. Seyahatname de Hact
Bektas-i Veli ile Anadolu’ya gelen Akyazili Sultandan, Gijglj Dede’den, Baba
Sultan’dan Batova Sultandan, Cin Osman’dan, Pertevi Sultan’dan, Piri Dede’den yine
Bursa’nin fethinde bulunan Abdal Murad’dan ve Abdal Musa’dan, Sah Ismail’e kars
Yavuz Sultan Selim’i yiireklendiren Asumani Dede’den, Horosi Dede’den bahsederek
Osmanl’nin kurulus dénemi 6ncesi ve sonrasinda sosya-kiltiirel hayata katkilarinin

yant sira siyasi ve askeri desteklerinin oldugunu séyleyebiliriz.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2022/26 83




Kader ALTIN ve Nazan AYDOGDU

Selcuklu devlet déneminde Anadolu’daki siyasi olaylar oldugu kadar fikri, kiltiirel
hareketlerde sonraki donemleri 6nemli 6lctide etkilemistir. Selcuklu déneminde olusan
kurumlar kendinden sonraki dénemlerinde de zeminini olusturdugu gibi mezhep
anlayisi, medreseler, dini kurumlar ve tasavvufi hareketler yol gésterici ve belirleyici
Ozellige sahip olmuslardir. Bu acidan Selguklu dénemindeki Anadolu, tasavvufi
hareketler ve bu hareketlerin temsilcilerini tanimak dénemi ve sonraki gelismeleri
anlamak acisindan 6nemlidir. Bu dénemin tasavvufi hareketlerini derinlemesine
incelemek ve konunun daha iyi kavranmasi amactyla tasavvufun dogusunu ve
Anadolu topraklarina nasil girdigini ve nasil sekillendigini bilmek gerekir. Tasavvuf
ve tarikat hareketleri ve bu alandaki dusiinceler birden bire olmamis, bulundugu
sekle burtinmemistir. Her dustincenin olusmasinda, sekillenmesinde, cografyanin,
kultaran, sosyal etkilesmenin ve tarihin biytk bir etkisi vardir. Yuzyillardan beri
kendi kiiltiirleri ve gelenekleri ile yasayan bircok halk Tslamiyet cercevesine girmesi ile
bir¢cok noktada farkliliklar meydana gelmesi s6z konusu olmustur. Bu ¢alismamizda
Evliya Celebi Seyahatnamesini baz alarak Anadolu’nun nasil sckillenip tasavvufi
temellerin atddigint ayrica bu halifelerin, dervislerin, seyhlerin sadece Anadolu’da
dini misyonlarinin olmadigini birer savagci olarak fetihler aktif olduklarini belirtmeye
calisilmistir.
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Virani Divani’nin Yazma Niishalar:

VIRANT DIVANPNIN YAZMA NUSHALARI

Manuscripts of the Viranis Divan

Handschriftliche Exemplare von Viranis Divan

'Taha Tuna KAYA *

Virani (diger adlariyla Asik Virani, Viran Abdal, Virani Baba)
XVII. yiizyil baslarinda yasamis, Aleviligin Yedi Biyiik Ozan’t arasinda
gosterilecek kadar halk tarafindan sevilip ilgi gérmis, Hurufilik ve Ali-
ilahilik inanciyla 6n plana citkan bir tekke sairidir. Gunimuze degin
Viran’nin hayatina dair yapilmis olan calismalar ve sunulan bilgiler son

derece kisitly, kesin olmayan, eksik veya yanlis mahiyettedir.

Hayati boyunca soyledigi siitler ve 6giitler, cesitli edebi triinler olarak
bugiine ulagmustir. Bu driinler genel olarak Divan ve Risale olmak Uzere
iki temel baslikta toplanmaktadir. Virani’nin Divan adiyla bilinen eserinde
Hurufilik ve Hz. Ali’nin tanrilastiriddigt Ali-ilahilik inancinin islendigi
manzumeler ile ¢esitli konularda dini ve tasavvufi siitler bulunmaktadir.
Virani, Divan’inda aruzun ¢ok sayida kalibini, divan siiri ve halk siirinin
farkli nazim sekillerini (gazel, musammat gazel, mistezat gazel, dortleme,
murabba, muhammes, miseddes, terci-bend, mesnevi) kullanarak sekil
yontinden en az ortalama bir divan sairi kadar bagarili oldugunu géstermistir.
Virani Risalesi ise Hurufiligin kurucusu sayilan Fazlullah’in Cavidannamse adlt
eserinin Turkce 6zetlenmis ve yorumlanmis sekli niteligindedir. Aralarda
gorislerini desteklemek icin manzumeler kullansa da genel olarak eser,
mensur niteliktedir. Risal’de Hurufilik, tarikat Ogretileri ve tasavvufi

konular 6n plana ¢tkmaktadir.

*

Ars. Gor. Dr., Sivas Cumhuriyet Universitesi Egitim Fakiiltesi Tirkge Egitimi Anabilim Dalt.
tahatuna@gmail.com, ORCID: 0000-0002-8622-5635.
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Bu calismanin temel amact Virani’nin Dzvan adlt eserinin el yazmasi niishalarini
tanitmak ve bunlarin tzerine degerlendirmelerde bulunmaktir. Bu ama¢ dogrultusunda
oncelikle genis bir literatiir taramast yapilarak Milli Kitiphane bagta olmak tzere
Tirkiye’'deki devlet, tiniversite ve belediye kiitiphaneleri, yurt disindaki devlet ve tiniversite
kitiphanelerinde bulunan arsivler ve sahislara ait 6zel arsivler incelenmis, Virani’ye ait
oldugu disiintlen, yazma eser niteligindeki divanlar tespit edilmigtir. Sonrasinda, ulagilan
Virani Divan: nishalari, sekil ve icerik agisindan incelemeye tabi tutulmustur. Bugiine
kadar yapilan 17rani Divan: calismalarinin genel olarak bir niishanin glinimiiz alfabesine
aktarilmasindan ibaret olmas: sebebiyle alana kazandirilacak yeni yazma divan niishalart

gelecekteki Virani ¢alismalart icin arastirmacilara kolaylik saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Virani, divan, yazma eset, Alevi-Bektasi edebiyatt.
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ABSTRACT
Virani (also known as Ashik Virani, Viran Abdal, Virani Baba) was a fekke poet who
lived at the beginning of the 17" century, was loved by the people enough to be shown
among the Seven Great Poets of Alevism, and stood out with his Hurufi and Ali-ilahi
belief. The studies and information to date about Virani’s life are extremely limited,

inaccurate, incomplete or incorrect.

The poems and advices he gave during his lifetime have survived to this day as various
literary works. These works are collected in general under two basic headings: Divan and
Risale. Virani’s work known as Divan includes verses on Hurufism and the belief of
Ali-ilahi, that divinises Hz. Ali, and religious and Sufi poems on various subjects. Virani
has shown that he is as least successful as an average divan poet in terms of from by
using a great number of prosody patterns, and different forms of verses of divan and
tolk poetry (gagel, musammat gazel, miistezat gazel, dirtleme, murabba, mubammes, miiseddes, terci-
bend, mesnevi). Virani’s Risale is a summarized and interpreted version of Cavidanname in
Turkish, written by Fazlullah who is considered to be the founder of Hurufism. Although
he uses verses to support his views in between, the work in general is written in prose.

Hurufism, this order teachings and Sufi subjects stand out in the Risale.

The main purpose of this study is to introduce the manuscript copies of the Virani’s
Divan and to evaluate them. For this purpose, we done our research in the archives
belonging to the state, university and municipal libraries, especially National Library, in
Turkey, the state and university libraries abroad, and the private archives belonging to
individuals; we identified divans thought to belong to Virani that have characteristics of
manuscript. Afterwards, we analysed the copies of the Virani’s Divan in terms of form
and content. Since the studies on the Virani’s Divan carried out to date generally consist
of transliteration of a copy, the new manuscripts will provide convenience to future

researchers of the Virani’s works.

Keywords: Virani, divan, manuscript, Alevi-Bektashi literature.
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ZUSAMMENFASSUNG
Virani (auch bekannt als Astk Virani, Viran Abdal, Virani Baba) ist ein Logen-
Dichter, der im frihen siebzehnten Jahrhundert lebte und beim Volk so beliebt war, dass
er zu den sieben groflen Dichtern des Alevitentums zahlt. Er zeichnete sich besonders
durch seinen Glauben an den Hurufismus und die Géttlichkeit Alis aus. Bis heute gibt
es jedoch nur duBerst begrenzte, ungenaue, unvollstindige oder ungenaue Studien und

Informationen tiber das Leben Viranis.

Verschiedene Schriftwerke, in denen sich die Gedichte und Weisheiten finden, die er
zeitlebens verfasste, sind bis in die Gegenwart erhalten geblieben. Diese Werke werden
im Allgemeinen in zwei Hauptkategorien eingeteilt: Divan (,,Gedichte®) und Risale
(,,Sendschriften®). Die als Dzvan bekannte Gedichtsammlung Viranis enthilt Verse tiber
den Hurufismus und den Glauben an die Géttlichkeit Alis, sowie religidse und sufistische
Gedichte zu verschiedenen Themen. Virani verwendet in seinem Divan diverse Muster
des Aruz und verschiedene Versformen der Divan-Dichtung und der Volksdichtung
(Ghazal, Musammat Ghazal, Mistezat Ghazal, Dértleme, Murabba, Muhammes,
Museddes, Terci-Bend, Masnavi), und demonstriert auf diese Weise, dass er in Bezug
auf die Form mindestens so begabt ist wie ein durchschnittlicher Divan-Dichter. Bei der
Risale handelt es sich dagegen um eine zusammengefasste und kommentierte tiirkische
Version der Cavidanname von Fazlullah, dem Grunder des Hurufismus. Obwohl Virani
gelegentlich auf die Versform zurtickgreift, um seine Ansichten zu untermauern, ist das
Werk im Allgemeinen in Prosaform verfasst. In der Risale stehen der Hurufismus, die

Lehren sufistischer Bruderschaften und andere Themen des Sufismus im Vordergrund.

Das Hauptziel dieses Artikels ist es, die handgeschriebenen Ausgaben von Viranis
Divan vorzustellen und auszuwerten. Zu diesem Zweck wurde zunichst eine umfassende
Literaturrecherche durchgefiihrt und staatliche, universitdre und kommunale Bibliotheken
in der Turkei, allen voran die Nationalbibliothek, sowie Archive in staatlichen und
universitiren Bibliotheken im Ausland und verschiedene Privatarchive gesichtet, um die
handgeschriebenen Divane zu identifizieren, bei denen anzunehmen ist, dass sie von
Virani verfasst wurden. AnschlieBend wurden die verschiedenen Exemplare des Divans
hinsichtlich ihrer Form und ihres Inhalts analysiert. Angesichts der Tatsache, dass
bisherige Arbeiten zu Viranis Divan in der Regel darauf beschrinkt waren, ein bestimmtes
Exemplar in das moderne Alphabet zu tibertragen, leisten die neuen handschriftlichen

Divan-Exemplare eine wichtige Hilfestellung fiir kiinftige Forschungsarbeiten zu Virani.

Schliisselwérter: Virani, divan, Manuskripte, alevitisch-bektaschitische Literatur.
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Giris

Virani, Alevi-Bektasi edebiyatinin seckin temsilcilerinden ve XVII. yiizyihin 6nde
gelen tekke sairlerinden biridir. Seyyid Nesimi, Fuzuli, Kul Himmet, Pir Sultan
Abdal, Sah Hatayi ve Yemini ile birlikte Alevi-Bektasi ziimresine dahil edilen Yedi
Ulu Ozan’dan biri olarak gorilmektedir. Dénemindeki diisiinceleri ve etkileriyle,
yasadigt devirden c¢ok sonralart bile eserlerinin okunmasiyla, bu isimler arasinda
adi verilmektedir. Eserlerinin defalarca istinsah edilmis, basilmis veya yayimlanmis
olmasi, halen s6zlu kiltturde siirlerinin yasatilmast, deyislerinin séylenmesi Virani’nin
Alevilik ve Bektagilik tarihi icinde oldukca sevilen, okunan ve takip edilen biri
oldugunu géstermektedir.

Virani, ginimile Divan ve Risale gibi iki 6nemli eser birakarak yasadigi donemde
sair ve mutasavvif olarak taninmistir. I7rani Divanz olarak anilan eserinde Hurufilik
ve Hz. Ali’nin tanrilagtirildigt Ali-ilahilik inancinin islendigi manzumeler ile dini
ve tasavvufi siitler bulunmaktadir. 17rani Risalesi ise Hurufilik, tarikat gretileri ve
tasavvufi konularin 6n plana ¢iktigt mensur agirlikta bir eserdir. Osmanh Devleti’nin
son dénemi ve Cumbhuriyet’in ilk dénemlerinde yayimlanan ve hakkinda ¢ok kisitlt
bilgi veren az sayida ¢alisma olmasina karsilik bugtine kadar bilimsel ve akademik
mahiyette kendisi ve siirleri tizerine ayrintili bir arastirma yapilmamus olup mevcut

calismalar da siirlerin nesrinden Gteye gegememistir.

Bu calismanin amact Virani’nin Divan adiyla bilinen esetlerinin el yazmast
niishalarint tespit etmek, tanitmak ve Alevi-Bektasi arastirmalarina kazandirmaktir.
Bu gaye ile dinya tizerinde yer alan tim yazma kitiiphaneleri ve arsivleri taranmus,
Virani Divan: Szelligi iceren yazma esetlere ulasilmis, bu calismada siralanarak

s6zkonusu ntishalarin sekil ve icerigine dair tespitler sunulmustur.
Virani’nin Hayat1

Virani hakkinda kaynaklarda yer alan bilgiler son derece sinurlidir. Oyle ki
arastirmalarda en temel bilgi olarak tespit edilmeye calistlan asigin gercek adinin ne
oldugu, mahlasini nasil ve neden aldigi, dogum yeri, dogum tarihi, tahsili, meslegi,
evlilikleri, 6lim yeri ve Slim tarihi gibi verilerin ¢ogu hakkinda neredeyse higbir
bilgi bulunmamaktadir. Virani’nin yasadigi devirde ve sonraki dénemlerde, sair
biyografilerine yer verilen esetler olarak bilinen tezkirelerde de adi gegmemektedir.
Siir mecmualarinda da onun hakkinda herhangi bir bilgi mevcut degildir.
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Virani’nin adi, yazili kaynaklarda ilk olarak menkibevi bir mahiyette Demir Baba
Velayetnamesinde ge¢mektedir. Demir Baba’ya meydan okumast ve onunla olan
miicadelelerinin anlatildigt eserde gegen olaylar Demir Baba’nin lehine neticelenen
sekilde anlatilmistir. Bu eserin 6nemi, Virani’nin yagsadigi donem ve cografya, 6lim
yeri ve tarihi gibi bilgileri ¢ctkarim yoluyla da olsa ihtiva etmesidir. 1129°da (Miladi 1716)
yazilmis olan Dewsir Baba 1 eldyetndmesi, Rumeli Bektasiliginin 6nemli isimlerinden biri
olan Demir Baba’nin hayatinin anlatildigt menakipname tiriinde bir eserdir. Demir
Baba Veldyetnamesine gére Viranl miritleriyle birlikte Rumeli civarinda dolasirken
Demir Baba’nin namini duyup bundan biraz rahatsiz olur. Ondan ustin oldugunu
gbstermek i¢in bir giin gidip Demir Baba’ya konuk olur. Onunla gesitli sézlerle ve
htnerlerle miicadeleye girer ve her miisabaka sonucunda Demir Baba, Virani’ye karsi

galip gelir (Kilic ve Biilbiil, 2011: 139-148)

Virant’nin ger¢ek adinin ne olduguna dair kaynaklarda bilgi bulunmamaktadir.
Kendisinin yazmis oldugu eserler icerisinde de gercek adina dair dogrudan veya
atfen de olsa ¢ikarim yapilabilecek bir bilgi tespit edilememistir. Biitiin kaynaklarda
adinin yerine mahlast kullanilmistir. Siirlerinde agithkli olarak iki mahlas kullandig
gorulmektedir. Buna gbre en ¢ok 17rini mahlastyla kargilagilirken ikinci siray1 ise
Viran Abdal mahlast almaktadir. S6zI4 kiltiirde, Alevilik geleneginde yer alan dede
veya baba adlariyla da anilan (Virani Baba, Virani Dede gibi) Virani’nin sadece bir
siirinde mahlasint baba sézctigiyle birlikte tapsirdigt gorilir.

Virant’nin dogum yeri olarak bazi kaynaklar Egriboz Adast’nt isaret etmektedir
(Ozmen, 1998: 429, Dedebaba 2001: 536). Dogum yeriyle ilgili olarak kendisi
hakkinda ilk bilgilerin yer aldigt Demir Baba 1 elayetnimesi, Bektasi Strr: (Ahmed Rufks,
1325), Bektagilik ve Edebiyat: (Atalay, 1340) ve Bektasi Sairleri (Saadeddin Nizhet,
1930/1944) esetlerinde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Viran’nin Divan’t ve
Risalesinde de Egriboz adiyla veya baska bir dogum yeri ile ilgili herhangi bir bilgi
tespit edilememistir. Birka¢ kaynakta mesnetsiz sekilde yer verilmis olmast dolayistyla
dogum yerinin Egriboz olmasina stipheyle yaklasmak gerekir.

Viran’nin kesin olarak ne zaman dogdugu bilinmemektedir. Ancak, Dewir Baba
Veldyetnamesinin yazilis tarihine (Hicri 1129 / Miladi 1716) bakilarak bir ¢tkarimda
bulunmak miimkiin olabilir. Eserdeki ifadelere gére Virani orta yaglarinda iken
Demir Baba ile bir araya gelmistir. O stralarda ylz veya ylz yirmi yaslarinda olan
Demir Baba’nin Velayetnamesinin ortaya ¢ikisindan yaklasik 50 yil 6nce, XVII. yiizyil

ortalarinda vefat ettigi bilinmektedir. Bu sebeplerden 6tiirti Virani’nin en erken
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XVII. yiizyilda tarih sahnesine ¢iktigr kesindir. Bazi kaynaklarda yer aldigt tizere XVI.
yizyll as181 olmayrp XVI. yiizyil baslarinda vefat etmis olan Balim Sultan’a intisap
etmis oldugu bilgisi de bilimsel agidan gercek dist durmaktadir (Ergun, 1944: 214;
Ozmen 1998: 429; Dedebaba 2001: 536). Yukaridaki sebeplerden 6tiirii kesin tarihi
bilinmemekle birlikte Viran’yi XVII. ylzyil sairi olarak degerlendirmek daha dogru

olacaktir.

Ogrenimi hakkinda kesin bilgilere sahip olmamakla birlikte eserlerine bakildiginda
Virani’nin iyi bir tahsil gérdigl siiphe gbtirmez. Arapca ve Farscaya hakimiyeti,
aruz vezninin farkll kaliplarini genel olarak bagarili bir sekilde kullanabilmesi, dini
ve tarihi olaylara telmihlerde ve iktibaslarda bulunmasi, Kur’an bilgisinin st dizey
olmast bizi onun saglam bir egitime sahip oldugu ¢ikarimina ulastirnaktadir. Necef’te
yer alan Bektasi Tekkesinde babalik vazifesinde bulundugu (Gélpinarh, 1992: 20),
yine Necef’te Hz. Ali’nin tiirbedarligini yaptigi (Bayrt, 1959: 7; Ozmen 1998: 429),
Sah Abbas (6. 1628) ile karstlastugr (Bayri, 1959: 7) gibi bilgiler baska kaynaklardan
desteklenemeyen, tarihsel olarak imkani bulunmayan, tutarsiz ve gercekligi stipheli
iddialardir.

Virani hakkinda ilk bilgileri edindigimiz Demwir Baba Veldyetnamesine gére Demir
Baba ile olan miucadelelerinden maglubiyetle ayrilan Virani’nin, Demir Baba
Tekkesinden sonra Otman Baba Tekkesine dogru yola ¢iktigt, buglin Bulgaristan
sinirlart igerisinde yer alan Gerlovo (farkli kaynaklarda Karlova veya Karliova)
adiyla bilinen yoredeki Hafizzade (veya Hafiz Zeden) Tekkesinde biraz dinlenmek
icin konakladigi, orada vefat ettigi ve Hafizzade Tekkesinin avlusuna defnedildigi
anlatilir (Kilic ve Balbal, 2011: 150). Kaynaklar Dewir Baba 1 eldyetnamesinde gegen
ifadeleri tekrarlayarak Virani’nin Bulgaristan’da bugiin resmi olarak Getlovo adiyla
anilan bolgede defnedildigini séylemektedir. Ancak arastirmalarimiz sonucunda
s6z konusu bélgede ne Virani’nin mezart ne de Hafizzade Tekkesi adinda bir yer
tespit edilebilmistir. Virani’nin metfun oldugu iddia edilen Hafizzade Tekkesi ya bir
rivayetten ibaret olmali ya da yakin tarihe ulagamadan yikilip kaybolmus olmalidir.
Virant’nin 6lim tarihi konusunda, gérismiis olduklari bilinen Demir Baba ile aynt
dénemlerde 6ldigl ¢tkariminda bulunulabilir. Zira Virani gérismeden hemen sonra
orta yaglarinda vefat etmistir. Demir Baba ise onunla karsilastiginda oldukea yaslh
ve 6mrinin sonlarindadir. Demir Baba’nin XVII. ylzyil ortalarinda irtihal ettigi
bilindigine gbre Virani’nin de bu ylzyilin ortalarinda vefat ettigi séylenebilir.
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Virani’nin Edebi Kisiligi

Virani ve kisiligi hakkinda bilgi veren aragtirma niteligindeki ilk eser 1325 (Miladi
1907) tarihli Bektasi Swrlars isimli kitaptir. Matbu sekilde dort cilt olarak yayimlanmus
olan bu eserin muellifi Rifki Baba, Dervis Ruhullah isimleriyle de anidan Ahmed
Rifkrdir. Eserin geneli Bektasilik tarihi ve gelenegi, Hurufilik, Stinni elestirilere cevaplar
tizerine olmakla beraber Bektasi dedebabalari, temsilcileri ve sairleri hakkinda bilgiler
sunmaktadir. Bu eserde Virani hakkinda yalnizca Hurufilige dair eser ortaya koymus
ulemadan biri olarak bahsedilmis, ancak Divan’t veya edebi kisiligi hakkinda bilgi
verilmemistir (Ahmed Rufki, 2013: 113). Ahmed Rifki’'nin eserinden sonra Virani ile
ilgili bilgiler iceren ilk eser Besim Atalay tarafindan yazilan 1340 (Miladi 1922) tarihli
Bektagilike ve Edebiyatz adli matbu kitaptir. Eserde Bektasilik tzerine genel bir inceleme
sonrasi, Alevi-Bektasi saitlerinin siirlerine yer verilmistir. S6z konusu kitap Virani’ye

ait siirlerin yer aldigt ilk eser olup sairin iki nefesini icermektedir (Atalay, 1991: 129).

Sadeddin Niizhet 1930 yilinda yayimladigt Begzasi Sairleri adli eserinde Virani’ye ait
dort siire yer vermis, ancak onun hakkinda bilgi sunmamustir (Sadeddin Nizhet, 1930:
404-408). Kitabin 1944 ve 1955 yillarindaki baskilarinda Virani’ye ait siir sayist 16’ya
ctkmus ve kendisinin Dipan’ hakkinda ilk kez bilgi verilmistir. Virani’nin siirlerinde
gorilen Ali-ilahilik, A/#-Allabilik seklinde ilk olarak Sadeddin Nizhet tarafindan
tespit edilmistir (Ergun, 1955: 214-227). Yine Ergun, Folklor Postast dergisindeki
yazisinda Hurafilik, Ali-Allahilik ve Bektasilik telakkilerinin goérildugt Virani’nin,
mecmualarda da epeyce siirine rastlandigini, cogunlukla aruz vezniyle manzumeler
viicuda getirdigini, hece ile yazdigi nefeslerin ¢ok az oldugunu belirtir (Ergun, 1944:
8). Golpinarlt ve Boratav 1943 yilinda yayimladiklart Pir Sultan Abdalisimli eserlerinde
Virantyi Yedi Ulu Ozan’dan biri olarak saymaktadir (Golpinarlt ve Boratav, 2010:
9). Aragtirmalarimiza gére Yedi Ulu Ozan kavraminin da ilk kez kullanildigi eser
budur. Virani’nin inancina ve yasamina dair temel bilgilerin yer aldig1 eserde sairin
edebi kisiligine dair de bazi tespitler bulunmaktadir. Buna gbre Virani’nin butiin
Divan’inin bastan sona aruz ile yazildigy, yalnizca tekkelerde hece ile birka¢ nefesinin
s6ylendigi, heceyle soylenen bu siirlerin ona aitliginin stipheli oldugu, sairligi divan
saitleriyle kiyaslandiginda ortalamanin altinda kaldigy, adt zikredilen yedi sair i¢inde
de Hatayi, Pir Sultan ve Kul Himmet’in gerisinde yer aldigi degerlendirmelerinde
bulunmuslardir (Gélpinarl ve Boratav, 2010: 11).
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Virant’nin siirleri tizerine ilk olarak en kapsamli sekilde yayin yapmus kisi Mehmed
Halid Bayri Agsk Virani Divans (1959) adli eserinde Virani’nin 279 siirine yer vermistir.
Bayr, Virani’nin sairlik hevesiyle veya sanat yapmak maksadiyla siirler yazmadig,
aksine mutasavvif sairlerde genel olarak goruldiigi tizere inanglarini kitlelere yaymalk,
yanina baskalarini toplamak veya talebelerinin sayisini artirmak amaclariyla kaleme
aldigt tespitlerinde bulunmustur (Bayri, 1959: 14). Bayri, Virani'de siirin yalnizca
bir ara¢ olarak kullanildigint ve bu yiizden onun siir kabiliyetini divan sairleri ile
karsilastirmanin gerekli olmadigini, her seye ragmen bir mukayesede bulunulacaksa
Golpinarh ve Boratav’in gériistinin aksine Virani’nn ortalama bir divan gairi kadar
basrili oldugunu, hatta yer yer onlar1 da geride birakacak bir sairligi oldugunu belirtir
(Bayri, 1959: 14-15).

Virani’nin Esetleri

Virani hakkinda kisith da olsa bilgi veren kaynaklar, onun iki eserinden

bahsetmektedir: Divan ve Risale.

Birtakim kaynaklar Virant’nin siirlerinin Divan adi altinda yazma eser olarak var
oldugu hususunu belirtmislerdir (Golpinarli, 1992: 20; Ergun 1944; Vaktidolu 1998;
Bayrt 1959). Bugiine kadar Virani’ye ait siirlerin bir kismu 6zellikle Alevi-Bektasi
edebiyati tizerine yazilmis birtakim antoloji, bildiri, makale, kitap, internet sayfalar
gibi yerlerde yayimlanmis ancak divan niteliginde yalnizca iki kaynakta siirlerinin
buytk kismina erigmek mimkiin olmustur. S6z konusu kaynaklar M[ehmed] Halid
Bayr'nin Agk Virani Divan: adiyla 1959 yilinda yayimlamis oldugu kitap ve Adil Ali
Atalay Vaktidolu’ya ait 1998 tarihli I7rani Divan: ve Risalesi (Buyrugn) kitabidir.

Her iki kaynakta da Virani’ye ait tiim siirlerin yer aldigini1 sdylemek giictiir. Virani
siirleri tizerine ilk kapsamli eseri ortaya koymastyla oldukca degerli olan ve bugtine
kadar bu konudaki arastirmalarda referans olarak alinan M. Halid Bayri’nin kitabt
diger taraftan, biitiin divan niishalari g6z 6ntinde bulunduruldugunda, eksik siirler,
hatali okumalar ve vezin yanlisliklart gibi kusurlar barindirmast ve inceleme bashkl
bir kistm barindirmamastyla bilimsel, akademik bir 6zellik tasimamaktadir. Bayr,
eserin 6n soziinde bu Dipani bir yazma eser olarak buldugunu ve oradaki siirleri latin
alfabesine aktarmak suretiyle kitabin ortaya ¢iktigindan bahseder (Bayr1, 1959: 4). Ote
yandan siitlerde yer alan kusurlardaki benzerlikler g6z 6niinde bulunduruldugunda
Vaktidolu’nun eserindeki siirlerin de ¢ogunu M. Halid Bayri’'nin kitabindan aldigt
s6ylenebilir. Bunlara ek olarak szl kiltiir gelenegi icerisinde Virani’ye mal edilmis
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veya birka¢ conkte tespit etmis oldugu siirlere de bu siirler ona aitmis gibi kitabinda
yer vermistir. Divan ntishalarinin higbirinde yer almayan bu tir siirlerin Virani’ye
ait olmadigini séylemek yanlis olmaz. Vaktidolu’nun kitabinda da Bayrr’da oldugu
gibi VVirani Divam tzerine herhangi bir inceleme yapilmamis sadece siitlerin metni

yayimlanmustir.

Virant’nin, Dzvan’t disinda tespit edilen tek eseri, Hurufilik konusu agirlikli olmak
tzere dini-tasavvufi 6gretilerin anlatildigt Risale’sidir. Yazili kaynaklarda ilk olarak
Ahmed Rufks, Hicri 1325 (Miladi 1907) yilinda yayimladigt Begzasi Strlar: adlt eserinde
Nazpr u Nesr-i Virani Baba isimli 1290/1873 tarihli risaleden bahsetmektedir (Ahmed
Rufki, 2013: 26). S6z konusu risaleyi de Fazlullah’tn Cavidanname’sinin htlasast olarak
degetlendirmistir. (Ahmed Rifki, 2013: 113). Virani’nin Risa/e’si hakkinda bilgi veren
diger isimler Atalay, Exrgun, Golpinarlt ve Boratav onun Risdle-i 1/iran Abdal adinda bir
eseri oldugundan bahsetmistir (Atalay, 1991: 59-60; Ergun 1944: 7-8; Gélpinarh ve
Boratav 2010: 10). Virani Risalesi, tespit edebildigimiz kadariyla kaynaklarda su farkli
isimlerle yer almaktadir: Bektagilik Erkan-nanmesi, Bilmek Risdlesi, Buyruk, Cavidannanme,
Fakirname, Fakrname, Iim-i Cavidan, Irsidname, Kitib-1 Ahvél-1 Siifive, Kitabu't-Tasavouf,
Nazym u Nesr-i Hazgret-i Virani Baba, Nazm u Nesr-i 1irani Baba, Risile, Risile-i Fakr,
Risale-i f/ﬁdﬁ@e, Risile-i Tarikat, Risile-i Tasavvnf, Risile-i 1Viran Abdal, Risile-i 1 irani,
Risile-i Viran Abdal, Risile-i Virani Baba, Sifah-nime, Talimdit-1 Bektisiyye Risalesi,
Terceme-i Cavidan-name, Viran Abdal Risdlest, V'irani Baba Risilesi, 1V irani Baba Risalesi,

Yildrz-nanme.

Cok farkli adlandirmalarla ¢ok kez basilmis, yayimlanmis ve incelenmis olan
Virani Risalesinin, basta Milli Kitiphanede olmak tizere diinya tizerinde 100’den
fazla niishast bulunmaktadir. Bu esetlerin ¢cogunlugu matbu olup el yazmast 6zelligi
goOsteren yalnizca birkac eser vardir. zrant Risalesinin cok kez basilmasinin ve halk
tarafindan ¢ok ragbet gérmesinin sebebi bu eserin Hurufilige giris ve Fazllullah’a
ait Cavidanname'nin anahtar niteliginde olmasidir. Eser tizerine yapilmis, 6ne ¢ikan
calismalart inceleyen Fatith Usluer, bu yaymlarin Arapga-Fars¢a hatalari, Hurufililigin
bilinmemesinden kaynakli hatalar, okuma hatalari, niishadan kaynakli hatalar ve vezin
hatalart bagliklarinda pek ¢ok hata igerdigini tespit etmistir (Usluer, 2012: 91-113).

Virani Divaninin Niishalar1

Virant’nin siirlerinin yer aldigt Divan adiyla kayitlarda gecen yazmalar tizerine

yayimlanan eserler bugtine kadar M. H. Bayr’'nin okumus ve literatiire kazandirmis
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oldugu bir divan niishasinin étesine gecememistir. Oysaki I Zrani Divan: diinya Gizerinde
oldukea fazla sayida bulunmaktadir. Bu ¢alismada Milli Kiitiphane basta olmak tizere
Turkiye'deki devlet, tniversite ve belediye kiitiphaneleri, yurt disindaki devlet ve
tniversite kiitiiphanelerinde bulunan arsivler ve sahuslara ait 6zel arsivler incelenerek
genis bir literatiir taramast yapilmus ve bu incelemelerin sonunda Virani’nin siirlerinin
yer aldigt 18 divan niishast tespit edilmistir. Bazi nishalarin eksiksiz sekilde tim
sayfalarinin dijjital kopyalarina erisilmisken bir kisminin ise yalnizca kiinye bilgilerine
veya birka¢ sayfasina ulagilabilmistir. Tespit edilen divan niishalarina ve ntshalarla
ilgili bilgilere agagida alfabetik sirayla yer verilmistir.

1. AK 50

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapliginda bulunan bu yazma eser,
Belediye O. 50/2 arsiv numarastyla Atatirk Kitapligi Turkce Yazma Divanlari
Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin adt kayitlarda Divan ve yazart ise Virani Abdal

olarak gegmektedir.

Yazmanin icerisinde eserin mustensihi, telif tarihi veya istinsah tarihi hakkinda
bilgi bulunmamaktadir. 22,5 cm boyunda ve 14,5 cm eninde olan eserin varaklarindaki
satir sayist 17°dir. Yazi tird olarak nesihin kullaniddigt eserin 43b-79a numaralt
sayfalarinda Virani’ye ait siirler bulunmaktadir. Bu eserde Virani’ye ait toplam 47 siir
yer almaktadir. Bu ntishada 31 gazel ve kaside, 9 murabba, 5 miiseddes ve 2 mesnevi

tipinde siir bulunmaktadir.
2. AK 126

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphginda bulunan bu yazma
eser, O. Ergin 126 arsiv numarasiyla Atatiitk Kitapligr Tirkce Yazma Divanlart
Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin adt kayitlarda Divan ve yazart ise Virani Abdal

olarak gegmektedir.

Yazmanin igerisinde eserin miustensihine dair bilgi bulunmazken istinsah tarihi
olarak 1305 (Miladi 1887) yazmaktadir. 23,5 cm boyunda ve 14 cm eninde olan eserin
varaklarindaki satir sayist 19°dur. Yazi tird olarak talik kullanilmis olup toplam 139

varaktir.
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3. AK 687

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapliginda bulunan bu yazma eser,
Belediye K. 687 arsiv numarastyla Atatiirk Kitaphigr Tirkce Yazma Divanlar
Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin adi kayitlarda Divan ve yazart ise Virani Abdal
olarak ge¢mektedir.

Yazmanin icerisinde eserin miistensihi, telif tarihi veya istinsah tarihi hakkinda
bilgi bulunmamaktadir. 21 cm boyunda ve 16,5 cm eninde olan eserin varaklarindaki
satir sayist 17°dir. Yazi tird olarak rik’a kullanilmis olup toplam 176 varaktir. Bu
nishada Viranf’ye ait toplam 213 siir yer almaktadir. Bu niishada 202 gazel ve
kaside, 4 musammat gazel, 4 mistezat gazel, 2 murabba ve 1 mesnevi tipinde siir

bulunmaktadir.
4. AK 765

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapliginda bulunan bu yazma eser,
Belediye K. 765 arsiv numarastyla Atatiirk Kitaphgr Tirkce Yazma Divanlar
Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin adi kayitlarda Divan ve yazart ise Virani Abdal
olarak gegmektedir.

Yazmanin icerisinde eserin miistensihi, telif tarihi veya istinsah tarihi hakkinda
bilgi bulunmamaktadir. 18 cm boyunda ve 11 cm eninde olan eserin varaklarindaki

satir sayist 15°tir. Yazi tiird olarak rik’a kullandmis olup toplam 46 varaktir.
5. AK 1233

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapliginda bulunan bu yazma eser,
O. Ergin 1233/1 arsiv numarasiyla Atatirk Kitaphgt Turkee Yazma Divanlart
Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin adi kayitlarda Divan ve yazart ise Virani Abdal
olarak gegmektedir.

Yazmanin igerisinde eserin miistensihi, telif tarihi veya istinsah tarihi hakkinda
bilgi bulunmamaktadir. 25 cm boyunda ve 16 cm eninde olan eserin varaklarindaki
satir sayist 21°dir. Yazi tird olarak nesih kullanilmis olup Virant’nin siirleri ilk 10
varakta bulunmaktadir. Bu yazma eserde Virani’ye ait toplam 24 siir yer almaktadir.
Bu ntshada 17 gazel ve kaside, 3 musammat gazel, 1 miistezat gazel, 1 murabba ve 2

miuseddes siir bulunmaktadir.
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6. Kahire Niishas1

Misir’in Kahire sehrinde bulunan bu yazma eser, S 4295 arsiv numarastyla Misir
Milli Kitiiphanesi Turk¢e Yazmalart Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin adi
kayitlarda Divan ve yazar ise Virani Abdal olarak ge¢mektedir.

Yazmanin icerisinde eserin mustensihi, telif tarihi veya istinsah tarihi hakkinda
bilgi bulunmamaktadir. 14 cm boyunda ve 8,5 cm eninde olan eserin varaklarindaki

satir sayist 17°dir. Yazi tirii olarak rik’a kullanilmis olup toplam 205 varaktir.
7. Konya I1 Halk Kiitiiphanesi Niishas1

Konya Bélge Yazma Eserler Kitiiphanesinde bulunan bu yazma eser, 42 Kon
2715/6 arsiv numarastyla Konya Il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonunda yer almaktadir.
Hserin ad1 kayitlarda Divan ve yazari ise Virani Baba olarak ge¢mektedir.

Yazmanin icerisinde eserin miistensihi, telif tarihi veya istinsah tarihi hakkinda
bilgi bulunmamaktadir. Kahverengi tam mesin ciltli eser 21,5 cm boyunda ve 16 cm
enindedir. Yazili alan 14 cm boyunda ve 11 cm eninde ve 13 satithdir. Yazi tiirt olarak

nesih kullanilmis olup toplam 75 varaktir.
8. Konya Koyunoglu Niishas1

Konya Koyunoglu Miizesinde bulunan bu yazma eser, 10304 arsiv numarastyla
Koyunoglu Miizesi ve Kiitiphanesi Ttrkge Yazmalar: Koleksiyonunda yer almaktadir.
Hserin ad1 kayitlarda Divan ve yazari ise Virani Abdal olarak gegmektedir.

Yazmanin icerisinde eserin miistensihi, telif tarihi veya istinsah tarihi hakkinda
bilgi bulunmamaktadir. 25 cm boyunda ve 17 ¢cm eninde olan eserin varaklarindaki

satir sayist 17°dir. Yazi tiiri olarak rik’a kullanilmis olup toplam 30 varaktir.
9. MK 164

Ankara - Milli Kitiiphanede bulunan bu yazma eser, 06 Hk 164 arsiv numarasiyla
Ankara Adnan Otiiken 1l Halk Kiitiphanesi Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin
ad1 kayitlarda Divan ve yazari ise Virani Abdal olarak gecmektedir.

Yazmanin icerisinde mistensih Timurcuzade Mustafa Efendi, istinsah tarihi ise
1290 (Miladi 1872) olarak yazilmistir. 24,8 cm boyunda ve 18 cm eninde olan eserin
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varaklarindaki satir sayist 25°tir. Yazi tiiri olarak rik’a kullanilmis olup toplam 132

varaktir. Kagit tird esmer ince cediddir.

Cilt, yesil pandizot kapli mikleblidir. Siir baglar1 ve Virani adi gecen yerler kirmuzi ile
yazilmistir. V7rani Divans’na gegmeden 6nce ilk varakta bir kit’a vardir. Tkinci sayfada
biri manzum olan iki kayit yer almaktadir. Bazt sayfa kenatlarinda farkli beyitler
bulunmaktadir. Yazma icerisinde tespit edilen 3 miihiirden biri Muhammed Baba
biri Ahmed Babaya aittir, Gigtincti mithiir okunamamustir. Son varakta bir vakif kaydi
yer almaktadir. Bu niishada Virani’ye ait toplam 432 siir yer almaktadir. Bu niishada
346 gazel ve kaside, 11 musammat gazel, 6 miistezat gazel, 41 murabba, 4 dértleme,

4 muhammes, 15 miiseddes, 3 terci-bend ve 2 mesnevi tipinde siir bulunmaktadir.
10. MK 2253

Ankara - Milli Kitiphanede bulunan bu yazma eser, 06 Mil Yz A 2253 arsiv
numarasiyla Milli Kitiphane Yazmalar Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin adi
kayitlarda Divan ve yazati ise Virani Abdal olarak gecmektedir.

Yazmanin icerisinde miustensihe dair bilgi bulunmazken istinsah tarihi 1276
(Miladi 1858-9) olarak yazilmistir. 23,5 cm boyunda ve 16,7 cm eninde olan eserin
varaklarindaki satir sayist 13’tir. Yazili alan 18 cm boyunda ve 14 cm enindedir. Yazt
tirt olarak nesih kullanilmis olup toplam 80 varaktir. Kagt tirt arma filigranlidur.

Beyitlerden bazilari ve s6z baslari kirmizit mirekkeple yazilmustir. Sirazesi daginik
olup, ciltsizdir. Eserin son varaginda 1276 (Miladi 1858-9) tarihli Molla Muhammed
b. Veli’nin vakif kayd: bulunmaktadir. Yazmanin sonlarina dogru sayfalarin tst kismi
yirtiktir. Bu eserde Viranf’ye ait toplam 108 siir yer almaktadir. Bu niishada 74 gazel
ve kaside, 4 musammat gazel, 20 murabba, 1 muhammes, 8 miiseddes ve 1 mesnevi

tipinde siir bulunmaktadir.
11. MK 2616

Ankara - Milli Kutiphanede bulunan bu yazma eser, 06 Mil Yz A 2616/1 arsiv
numarastyla Milli Kitiphane Yazmalar Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin adi

kayitlarda Divan ve yazart ise Virani Baba olarak ge¢cmektedir.

Yazmanin icerisinde mustensihe dair bilgi bulunmazken istinsah tarihi 1270
(Miladi 1854) olarak yazilmustir. 21,7 cm boyunda ve 16,8 ¢cm eninde olan eserin
varaklarindaki satir sayist 21°dir. Yazili alan 17 ¢cm boyunda ve 9,5 cm enindedir.
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Yazi tiird olarak rik’a kullandmistir, toplam 108 varaktan olusmaktadir. Kagit tiiri

samanidit.

Sirazesi daginiktir ve sirtt tamir gérmistiir. Eserin kapaklart ebru desenli kagitla
kaplanmis ve mukavva bir cilt igerisindedir. S6zii baslart kirmizi mirekkeple
yazilmistir. Yapraklari rutubet lekelidir. Abdullah Oztemiz'den 1974 yilinda satin
alindigr kaydi dastrilmistiir. Bu yazma eserde Virani’ye ait toplam 337 siir yer
almaktadir. Bu niishada 266 gazel ve kaside, 10 musammat gazel, 5 mistezat gazel,
33 murabba, 3 dortleme, 2 muhammes, 13 miuseddes, 3 terci-bend ve 2 mesnevi

tipinde siir bulunmaktadir.
12. MK 4686

Ankara - Milli Kitiphanede bulunan bu yazma eser, 06 Mil Yz A 4686 arsiv
numarastyla Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin adt
kayitlarda Divan ve yazart ise Virani Abdal olarak ge¢mektedir.

Yazmanin icerisinde eserin mustensihi, telif tarihi veya istinsah tarihi hakkinda
bilgi bulunmamaktadir. 25 cm boyunda ve 18 cm eninde olan eserin varaklarindaki
satir sayst degisiklik géstermektedir. Yazilt alan 17 cm boyunda ve 10 cm enindedir.
Yazi tiirti olarak nesih kullanilmustir, toplam 28 varaktan olusmaktadir. Kagit tiirt tag
filigranhidir. Kesideler ve Virani adinin gectigi yerler kirmizi miirekkeple yazilmustir.
Sirazesi daginiktir ve yesil mukavva ile kaplanmistir. Bu eserde Virani’ye ait toplam
99 siir yer almaktadir. Bu niishada 74 gazel ve kaside, 5 musammat gazel, 3 mustezat

gazel, 7 murabba, 1 dértleme, 1 muhammes ve 8 miiseddes siir bulunmaktadir.
13. MK 5995

Ankara - Milli Kitiphanede bulunan bu yazma eser, 06 Mil Yz A 5995 arsiv
numarastyla Milli Kitiphane Yazmalar Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin ads
kayitlarda Divan ve yazart ise Virani Abdal olarak gecmektedir.

Yazmanin igerisinde eserin miistensihi, telif tarihi veya istinsah tarihi hakkinda
bilgi bulunmamaktadir. 22 cm boyunda ve 15,5 cm eninde olan eserin varaklarindaki
satir sayist 14’tir. Yazili alan 15 cm boyunda ve 11 cm enindedir. Yazi tiirt olarak
talik kullandmustir, toplam 83 varaktan olusmaktadir. Kagit tiirti arma filigranlidur.
Varaklarin st kistmlarinda rutubet lekeleri gorilmektedir. Sirtt tamir gérmistir.

Kapaklari kahverengi mesin bir ciltle kaplanmistir. Sag i¢ kapakta ve zahriyede Dervis
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Hasan ve Mehmed Efendi’nin miihiirleri bulunmaktadir. Bu ntishada 114 gazel ve
kaside, 3 musammat gazel, 4 mustezat gazel, 19 murabba, 3 dértleme, 1 muhammes,

5 miseddes, 3 terci-bend ve 1 mesnevi tipinde siir bulunmaktadir.
14. MK 7539

Ankara - Milli Kitiphanede bulunan bu yazma eser, 06 Mil Yz A 7539 arsiv
numarastyla Milli Kitiphane Yazmalar Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin adi

kayitlarda Divan ve yazart ise hi Baba olarak ge¢mektedir.

Yazmanin icerisinde miistensih Hasan b. Ismail b. Ali, istinsah tarihi ise 1319
(Miladi 1901) olarak yazidmistir. 21 ¢cm boyunda ve 17 cm eninde olan eserin
varaklarindaki satir sayist 17°dir. Yazili alan 17,5 cm boyunda ve 13 cm enindedir. Yazt
tird olarak nesih kullanilmis olup toplam 50 varaktir. Kagit tiirii olarak yeni ince kagit

kullanilmigtir.

Sirtt tamir gbrmis, bezle kaplanmustir. Kapaklari gri renkli mukavva ile kaplanmis
bir cilt icerisindedir. 1lk yapraklarin yarist yirtiktir. Sirazesi daginik durumdadir ve
yapraklarda rutubet lekeleri mevcuttur. Abdillatif Demirci tarafindan satin alindigi
yazmaktadir. Bu yazma eserde Virani’ye ait toplam 96 siir yer almaktadir. Bu niishada
67 gazel ve kaside, 3 musammat gazel, 19 murabba, 1 muhammes, 5 miiseddes ve 1
mesnevi tipinde siir bulunmaktadir.

15. MK 9593

Ankara - Milli Kiitiphanede bulunan bu yazma eser, 06 Mil Yz A 9593 arsiv
numarastyla Milli Kitiphane Yazmalar Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin adi
kayitlarda Divan ve yazart ise Virani Baba / Virani Abdal olarak ge¢mektedir.

Yazmanin icerisinde mdustensihe dair bilgi bulunmazken istinsah tarihi 1225
(Miladi 1810-1) olarak yazilmustir. 21,7 cm boyunda ve 17,2 cm eninde olan eserin
varaklarindaki satir sayist 15 ile 18 arasinda degismektedir. Yazili alan 17 cm boyunda
ve 11 cm enindedir. Yazi tiirii olarak nesih kullanilmis olup toplam 132 varaktr. Kagit
tird olarak cedid kullandmistir. Kirmizi bir cilt bezle kaplanmis mukavva yeni cilde
sahiptir. Sayfalari hasar gérmis olup yer yer rutubet lekeleri gézlemlenmektedir. Bu
eserde Virani’ye ait toplam 342 siir yer almaktadir. Bu ntshada 280 gazel ve kaside,
9 musammat gazel, 6 mistezat gazel, 31 murabba, 4 dortleme, 4 muhammes, 12

miseddes, 3 terci-bend ve 2 mesnevi tipinde siir bulunmaktadir.
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16. Princeton Niishasi

New Jersey-Amerika Birlesik Devletleri’nin New Jersey Eyaletinde bulunan bu
yazma eser, Garrett Collection Third Series Ottoman Turkish 164 arsiv numarasiyla
Princeton Universitesi Tiirk¢e Yazmalari Koleksiyonunda yer almaktadir. Eserin adt
kayitlarda Divan ve yazart ise Virani Abdal olarak gecmektedir.

Yazmanin icerisinde eserin miistensihi, telif tarihi veya istinsah tarihi hakkinda
bilgi bulunmamaktadir.

17. Siileymaniye Niishas1

Istanbul - Siileymaniye Yazma Eser Kitiiphanesinde bulunan bu yazma eser,
34 Su-Tatlan 4 arsiv numarastyla Stleymaniye Ali Nihat Tarlan Koleksiyonunda yer
almaktadir. Eserin ad1 kayitlarda Divan ve yazari ise Virani Abdal olarak ge¢cmektedir.

Yazmanin icerisinde mustensih Mehmed Rusdi, istinsah tarihi ise 1279 (Miladi
1861) olarak yazilmistir. 23 cm boyunda ve 16,3 cm eninde olan eserin varaklarindaki
sattr sayist 19°dur. Yazi tirii olarak nesih kullamlmig olup toplam 190 varaktr. Kartal
filigranl kagit kullanilmistir. Siir baslart kirmizt mtrekkep ile yazilmistir. Siyah mesinle

kaplanmus, zencirekli bir cildi vardir.
18. Yap1 Kredi Niishas1

Istanbul - Yapt Kredi Sermet Cifter Arastirma Kiitiiphanesinde bulunan bu
yazma eset, 354 arsiv numarastyla Tirkce Yazmalari Koleksiyonunda yer almaktadir.
Eserin ad1 kayitlarda Divan ve yazari ise Virani olarak ge¢mektedir.

Yazmanin icerisinde miustensihe dair bilgi bulunmazken istinsah tarihi 1287
(Miladi 1870) olarak yazdmistir. 18,2 cm boyunda ve 11,8 cm eninde olan eserin
varaklarindaki satir sayist 19°dur. Yazili alan 13,2 cm boyunda ve 7,6 cm enindedir.
Yazi tirt olarak rik’a kullandmis olup toplam 189 varaktir. Aharl bir kagit tird
kullanilmigtir.

Sonug

Yukarida siralanmis 18 divan nushast icinden birkac tanesi dikkat cekicidir.
Diger niishalara gére daha fazla siir bulundurmalart ve kronolojik olarak énde yer

almalari sebebiyle 6zellikle iki tanesi 6n plana ¢tkmaktadir. S6z konusu iki yazma
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eserden ilki, Ankara Adnan Otiiken 1l Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonunda 06 Hk 164
arsiv numarastyla bulunan, mistensih olarak Timurcuzade Mustafa Efendi adinin
gectigi, 1290 (Miladi 1872) istinsah tatihli nishadir. Diger niisha ise Milli Kiitiphane
Yazmalar Koleksiyonunda 06 Mil Yz A 2616/1 arsiv numarastyla yer alan, mistensihi
bilinmeyen, istinsah tarihi 1270 (Miladi 1854) olan eserdir. Ilk niishada Virani’ye
ait 432 manzume bulunurken ikincisinde ise 337 siir yer almaktadir. Bu iki ntsha
Virani’ye ait en cok siirleri ihtiva eden eserlerdir.

Incelemelerimize gbre bazi nishalarin yazim yanliglarina varincaya kadar baska
bir niisha ile benzestigi de tespit edilmistir. Bazi niishalarin MK 164 ve MK 2616
kodlu niishalardan istinsah edildigi veya bir kisminin alinarak ve tekrar dizenlenerek
yeniden yazildig1 diisiiniilmektedir. Ornegin MK 5995 numarali niisha MK 164 kodlu
nishanin kisaltlmis versiyonu 6zelligindedir. Siirlerin sayist ve sirast farklt olmakla
birlikte, beyitlerin sayfaki dizilisleri, bazt beyitler arasindaki bosluklar ve yazim

yanlislari neredeyse aynudir.

Virant’nin gerek hayati gerekse esetleri tizerine yapilan calismalar, onun Alevi-
Bektasi gelenegindeki yeri dustinildiginde oldukea kisirdir. Bu calisma ile tanitilmis
olan divan nushalari ile Virani hakkinda yeni ve daha derin ¢alismalar yapilabilecek,
gelecekteki  bu  galismalar  Alevi-Bektasi arastirmalarina  6nemli  katkilarda

bulunabilecektir.
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“KUTSAL”’DAN “KURGU”YA: ALEVIi-BEKTASI ZIYARET
KULTURUNUN TALIP APAYDIN ROMANLARINA YANSIMASI*

From Sacred to Fiction: Reflection of Alevi-Bektashi 1 isiting Culture in

Talip Apaydin’s Novels

Vom Sakralen zur Fiktion: Die alevitisch-bektaschitische Besuchskultur in

Talip Apaydins Romanen

Erdem AKIN ™

Alevi inang sisteminde; Cemler (Musahip Cemi, Gorgii Cemi,
Muharrem Cemi vb.), niyaz, semah, on iki hizmet, yakadan gecirme,
asure gibi ritiellerle benzer sekilde geleneksel ritiiel baglami ziyaret
kiltirinde de yogun olarak gbzlemlenir. Atalar ve tabiat kiltleri (agag,
ates, su, toprak, kaya, dag) inanslariyla kutsal olduguna inanilan mekanlart
turli istek ve dileklerle ziyaret etmeyi ifade eden ziyaret kuiltird, halk
inanslarinin kaynaklik ettigi kutsal mekan ritdelleri, inang anlatilari, kutsal
mekan deneyimi ve katilim motivasyonuyla bir bitinlik teskil eder. Alevi
geleneksel yagaminda olduk¢a canli bir profil gizen ziyaret kiltiiriinin
olay 6rgiistine bagli olarak kurgusal diinyada da oldukga canlilik gésterdigi
Alevi inang kiltirine hakim yazarlarin inans, anlati, ritiiel ve deneyim
noktasinda karakterleri ve kurgusal mekanlari ziyaret yetleri ¢evresinde

sekillendirdikleri gorilir.

Bu caligmada, Koy Enstitili bir yazar olan Talip Apaydinin

romanlarinda Alevi-Bektasi inang dairesinde geleneksel baglamin énemli

* Bu makale, yazar tarafindan hazitlanan “Talip Apaydin’in Romanlarinda Halkbilimi Unsutlari”

adli yiiksek lisans tezinin ilgili bélimuniin mekan odakli bakis acistyla genisletilmis ve yeniden

duzenlenmis halidir.

#%  Dr., Siirt Universitesi Fen Edebiyat Fak. Tiirk Dili ve Edebiyat: Boliimii, Tiirk Halk Edebiyat:
Anabilim Dali, erdemakin19@gmail.com, ORCID: 0000-0002-8833-3410.

106 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2022 /26



mailto:erdemakin19@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-8833-3410

“Kutsal”dan “Kurgu”ya: Alevi-Bektasi Ziyaret Kiiltiiriiniin Talip Apaydin Romanlaria Yansimasi

bir ifadesi olan ziyaret kiltiiriinin kutsal mekan ritielleri, inang anlatilari, halk inanislar
cercevesinde yansimalarina odaklandmistr. Talip Apaydin’in romanlarinda yer alan
ziyaret yerlerinin niteligi ve niceligi, s6z konusu kutsal mekanlarin karakterlerin etkilesim
icerisinde bulundugu yerler olmasi sebebiyle 6nemlidir. Ata kiltinden veli kiltine
inang kaltarintn strekliligi icerisinde sekillenen ziyaret kiltiirt, inang anlati geleneginin
ifadesi olan s6zIi gelenckte ve kutsal mekan ritellerinde sembollesmistir. S6z konusu
bu kaltiar, Apaydin’in romanlarinda oldukea genis tasvirlerle, detaylt bir sekilde yer alir.
Bu kapsamda calismada, Balli Baba Tekkesi, Tactim Dede Tekkesi ve Kegecidede Tiirbesi
kutsal mekanlarindan hareketle Alevi-Bektasi ziyaret kiltiraniin Apaydin’in romanlarina
yansimasi, anlatt ve ritel evreninin yani sira mekan ve deneyim odakli bir bakis acisiyla
ele alinarak incelenmis, Apaydin’in romanciliginda 6nemli yeri olan maddi ve manevi
ornekleriyle oldukeca cesitli ve zengin Ornekleriyle takip edilebilen halk kiltard; inang
kiltiirt yoniiyle inansg, anlati, ritiiel, deneyim ve motivasyon baglaminda kurgu icerisinde

genis bir sekilde islendigi g6rulmustiir.

Anahtar Kelimeler: Talip Apaydin, Ziyaret kalttard, Veli kiltd, Kutsal mekan, inang

anlatilart.
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ABSTRACT

In the Alevi belief system, the traditional ritual context is also observed in the visiting
culture similar to rituals such as cems (Musahip cem, Gorgii cem, Muharrem cem, etc.),
prayer, semah, twelve services, passing through the collar of one’s shirt, ashura. The
visiting culture, which expresses visits to places believed to be sacred owing to the cults
of ancestors and nature (tree, fire, water, earth, rock, mountain), with various wishes
and requests, forms a wholeness with the rituals of sacred places, belief narratives,
experience of sacred place and motivation to participate. It appears that writers who
understand Alevi belief culture, in which the pilgrimage culture with its vivid profile
in Alevi traditional life is also very lively in the fictional world depending on the plot,
create their characters and fictional places around the pilgrimage sites in terms of belief,

narrations, ritual and experience.

This study focuses on the reflections of the visiting culture, an important expression
of the traditional context in the Alevi-Bektashi belief circle, in Talip Apaydin’s novels
within the scope of sacred place rituals, belief narratives and folk beliefs. The quality and
quantity of the visiting sites in Talip Apaydin’s novels are important because the sacred
sites in question atre places where characters interact. The visiting culture, shaped within
the continuity of the belief culture from ancestral to saint cult, has become symbol
in the oral tradition, which is the expression of belief narrative tradition, and in the
rituals of sacred site. This culture is included in detail in Apaydin’s novels, with very
large descriptions. In this scope, the study discusses the reflection of the Alevi-Bektashi
visiting culture on Apaydin’s novels based on the sacred places of Balli Baba tekke, Tacim
Dede tekke and Kececidede tomb, with a perspective focusing on narrative and ritual
system as well as place and expirience, and observes that folk culture, which can be
followed with very diverse and rich both material and spiritual examples that have an
important place in Apaydin’s novels, is largely processed within fiction in the context of

belief, narrative, ritual, experience and motivation in terms of belief culture.

Keywords: Talip Apaydin, visiting culture, saint cult, sacred place, belief narrations.
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ZUSAMMENFASSUNG

Im alevitischen Glaubenssystem werden traditionelle rituelle Praktiken dhnlich wie
bei Cem-Gottesdiensten, Niyaz, Semah-Ténzen, den zwolf Diensten, dem Uberstreifen
des Hemdes, und dem Agure auch in Bezug auf den Besuch heiliger Orte stark gepflegt.
Hierbei handelt es sich darum, dass bestimmte Orte, die aufgrund von Ahnen- und der
Naturkult (Baum, Feuer, Wasser, Erde, Fels, Berg) als heilig gelten, mit verschiedenen
Bitten und Winschen aufgesucht werden. Teil dieser Besuchskultur sind an heiligen
Orten begangene Rituale, Narrative iiber den Glauben, das Erleben heiliger Orte und
die Motivation zur Teilnahme. Dabei zeigt sich, dass die Besuchskultur nicht nur im
traditionellen Leben der Aleviten sondern auch in der fiktionalen Welt sehr lebendig
ist und dass Autoren, die sich gut mit der alevitischen Glaubenskultur auskennen, ihre
Figuren und fiktionalen Orte entlang von Glauben, Erzihlung, Ritual und Erfahrung in
Anlehnung an echte heilige Orte gestalten.

Diese Studie untersucht, wie sich die Besuchskultur als wichtiger Ausdruck des
traditionellen Kontextes im alevitisch-bektaschitischen Glauben im Hinblick auf
Rituale an heiligen Orten, Glaubenserzihlungen und Volksglauben in den Romanen
des Schriftstellers Talip Apaydin, der als Schiiler eines der sogenannten Dorfinstitute
besuchte, widerspiegeln. Sowohl qualitativ als auch quantitativ liegt die Bedeutung der
Besuchsorte in den Romanen von Talip Apaydin darin, dass seine Figuren an diesen
heiligen Orten interagieren. Geprigt durch die glaubenskulturelle Kontinuitit vom
Ahnenkult bis zum Heiligenkult wird die Besuchskultur in der miindlichen Uberlieferung,
die Ausdruck der Tradition von Narrativen tiber den Glauben ist, und in den Ritualen der
heiligen Orte symbolisiert. In Apaydins Romanen wird diese Kultur mittels ausfiihrlicher
Beschreibungen detailliert dargestellt. In dieser Studie wird fiir die Orte Balli-Baba-Tekke,
Tacim-Dede-Tekke und Kececidede-Grab aus einer raum- und erfahrungsorientierten
Perspektive und unter Beriicksichtigung des Kosmos an Narrativen und Ritualen
analysiert, wie sich die alevitisch-bektaschitische Tradition des Besuchs heiliger Orte
in Apaydins Romanen widerspiegelt. Dabei wird deutlich, dass die Volkskultur, die im
schriftstellerischen Werk Apaydins durch viele reiche materielle und spirituelle Beispiele
eingefangen ist, als Glaubenskultur im Kontext von Glauben, Narrativ, Ritual, Erfahrung

und Motivation in der Fiktion umfassend verarbeitet wird.

Schliisselwérter: Talip Apaydin, Besuchskultur, Heiligenkult, heiliger Ort,

Glaubensnarrative.
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Giris

Talip Apaydin Koy Enstitileri’'nde yetismis bir yazar' olarak halk kulturtine
yonelik unsurlari, kurgu igerisinde eserlerinde yogun olarak kullanmustir. Koy
edebiyatt kapsaminda 1950 sonrast akima uygun sekilde halk ve kéyli kavramlarina
odaklanarak kéyiin sorunlart ve yoksulluguna deginildigi kdy romanlar niteliginde
eserler kaleme alir. Bu kapsamda K&y Enstittlt yazarlarin basini ¢ektigi kéy romant
tirindeki “Sart Traktér”, “Yarbikd”, “Emmioglu”, “Ortakeilar” gibi eserlerinde s6z
konusu izlekler yogun bir sckilde goriliir. Bu eserlerde yasadigt cevreyi ve buradan
edindigi izlenimleri, dogay1, kisacast kéy diinyasint yalin bir anlatim, gticlii bir gézlem
ve gercekei bir bakis acistyla ele alan yazar, kdy edebiyatinin énemli adlarindan biri
olmustur (Kurutlu, 1990: 11-12).

Apaydin, 1920 yilindan baslayarak 1950 sonrast kéy romanlarint da igine alan halk
ve koyli kavramlarinin siirekli vurgulandigi ve kéyiin yoksullugu tizerinde duruldugu
toplumcu gercekei ¢izgide (Kaciroglu, 2016: 31), halkbilimi acisindan zengin eserler
vermis ve halk kultiriine yer verdigi derecede romanciliginin zenginlik kazandigt
gorilmistir. Halkbilimi unsurlari, eserlerin okuyucu tarafindan daha iyi anlasilmast,
esere gerceklik kazandirmak ve okuyucuyu esere ¢cekmek islevlerini saglamistir. Buna
karsin yazar, egitimci yontne bagh olarak zaman zaman halk inanislart 6zelinde
gelencksel unsurlara elestirel bir agidan yaklagsmistir (Akin, 2018).

Kurgusal metinlerde halkbilimi unsurlatinin tespit edilmesi, analiz edilerek
metinle olan iligkisinin ortaya konulmasi, bu unsurlarin sahadan derlenmesi
kadar 6nemli bir bilimsel faaliyettir. Yazar, isteyerek ya da istemeyerek, halkbilimi
unsurlarint eserine yerlestiritken, eserinin okuyucu tarafindan daha iyi anlagtlmast,
esere gercekeilik kazandirmak ve okuyucuyu esere cekmek vb. hedeflerini gbzetebilir.
Siradan bir okuyucu, halkbilimi unsurlarint tespit edemeyecegi, dolaysiyla metinle
olan baglantistnt kuramayacagl icin bu unsurlarin halkbilimciler tarafindan tespit
edilmesi, siiflandirilmasi, degerlendirmeler yapilmast 6nem arz etmektedir (Akin,
2018).> S6z konusu kulturel alanlarin baginda inang kulturt gelmektedir. Apaydin,
kurgusal diinyay1 insa ederek s6z konusu gerceklikten yola ¢ikarak Ttrk inang daireleri

1 1940- 1945 arasi egitim veren Koy Enstittileri’nden mezun olmus yazarlar, genel olarak “Kéy
Enstitiilii Yazarlar” olarak ifade edilir.

2 Bu dogrultuda gerceklestirilmis 6rnekler icin bk. Aytas, 2012; Keskin, 2013; Karakas, 2013;
Karakasg, 2017.
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arasinda 6zgtin bir yeri olan Alevi inang sistemindeki inang anlatilarina, kutsal mekan
ritiellerine ve genel anlamda kutsal mekanlar cevresindeki etkilesimlere genis bir
sckilde yer vermistir. Dolayistyla metin merkezli yaklasimla dokiimantasyon analizi
teknigini kullanarak séz konusu kiltiirel alanin kurgusal dinyadaki ¢6ziimlemeleri
kapsaminda tespit edilen veriler, metin merkezli inceleme yontemi esas alinarak

degerlendirilmistir.

Tarih boyunca ziyaret kiltir birikimi, 6z halinde inang anlatilarinda ve kutsal
mekan ritiellerinde kendini gdstermistir. Bu kiltiriin okunabilecegi bir diger alan
ise roman tiridir. Inang kiiltiiriinin her bir unsuru, kurgu icerisinde kendine yer
bularak olay 6rglst icerisinde 6nemli bir etmen olarak yer alir. Dolayisiyla kutsal
mekanlarin inantg, anlati ve ritiiel boyutlariyla kendine has nitelikleri; deneyim ve
motivasyon ckseninde ele almnarak Alevi ziyaret kiltirinin inanig, anlati, ritiel
boyutlariyla Talip Apaydin’in romanlarina yansimasina dikkat ¢ekilmesi ve kiltirel

boyutuyla incelenmesi 6nemli durmaktadir.
Alevi Inang Sisteminde Veli Kiiltii Cevresinde Geligen Ziyaret Kiiltiirii

Ziyaret kiltiirt, kisinin halk katinda kutsal olarak kabul edilen bir kisi veya yetle
temasa gecmek amactyla belli kurallar ve ritiieller esliginde yogun olarak ziyaret
ettigi “ziyaret” adi verilen turbe, yatir, ocak’, tekke vb. kutsal mekanlart ¢cevresinde
gelisen inanig, anlaty, ritiiel, deneyim ve motivasyon boyutlarini ifade eder. Bu kutsal
mekanlarda pir, veli*, dede®, baba gibi adlarla verilen ulu dini-manevi sahsiyetlerin
yattgl diginiliir. Ocak, dini karizmatik sahsiyetlerin benligini Allah’ta yok etmek
suretiyle birtakim Ustiin vasiflar kazanarak harikulade seyler izhar edebilen buyik
insanlar (1983: 1-6) oldugunu vurgular. S6z konusu dini karizmatik sahsiyetler, bir
cekim giicti olusturarak kisileri ziyarete katilmaya yonlendirdigi gibi ve ziyaretgilerin

kutsal mekan sinirlarindaki tutum ve davraniglarint da etkiler. Raglan, mitin insana

3 Alevi inang sisteminde kut sahibi dini karizmatik sahsiyetler ve ocak merkezli yapilanma
hakkinda detaylt bilgi icin bk. Ersal ve Erséz, 2013; Ersal, 2016; Akin, 2020a; Bahatlu 2020;
Akin, 2022.

4 Veli kavrami, velayet inanct tGzerinde gekillenerek velayet hakkina sahip ulu sahsiyetleri ifade
etmek i¢in kullaniir. Kavram tarihsel olarak atalarin ve ulu sahsiyetlerin ruhlarini memnun
etme inanist olan atalar kiiltiiniin Islam inang dairesi igerisinde gecirdigi degisimle olusan veli
kiltiine baghdir.

5 Alevi inang sistemi ¢ercevesinde dedelik kurumu icin bk. Er6z, 1990: 257- 283; Yaman, 2004;
Dedekarginoglu, 2012: 107-121; Ex, 2014: 64-78; Ersal, 2016: 54-64; Akin, 2020a: 85-87.
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yasam arzusu verdigini ya da buna yardimeci oldugunu vurgular (2004: 188). Hellbom
(1971) ise s6z konusu coskunluk ve arzuya vurgu yaparak Sliler kultintn, nifusun
tamamina yayilmis bir tutku oldugunu ifade eder. Genelde halk dininde, 6zelde
karakteristigi olan ziyaret kiltiriinde coskunluk ve arzular 6nemli bir nitelik olarak
halk inanislarinda, kutsal mekan ritiiellerinde ve inang anlatilarinda kendini gosterir
(Akin, 2022: 187). S6z konusu manevi coskunlugun niteligi ve niceligi, ziyaret yerinin
tipolojisine gore degiskenlik gosterir.

Veli kiiltintin® gekillenmesinde, senkretik niteliklere sebep olmast agisindan
Islamiyet Oncesi Tirk inanglar, Budizm, Samanizm, Hiristiyanlik gibi inang
sistemlerinden alinan birtakim 6geler ve 6zellikle atalar kilti etkili olmustur (Ocak,
1992; Pehlivan, 2004). Inang kiltiiriiniin siirekliligini ve tarihselligi de vurgulayacak
sekilde ziyaretlerin Ttrk kilttrd ile ilgili ilk yazili belgeler olan Orhun Kitabelerinde
“bark” olarak yer almasi dikkat ¢ekerken Tirk kiltiir ekolojisinin genis bir alanina
yayillim gOsteren ziyaretlerin Orta Asya’da “isan” terimi ile ifade edilmesi, ziyaret
kiltirinin canliigini vurgular (Giinay ve Giingér, 1977: 109; Giinay, 2003: 7).
Yine tarihsel siiregte, dervis, eren tipi ocak mensuplari, kam-saman tipiyle agiklanir
(Koprild, 2000: 58). Ocak ise yerlesimci dervisler seklinde adlandirdigt Dede Garkin,
Haci1 Bektas, Emirci Sultan ve daha bircok sahsiyetin tipk:t Orta Asya’da bazi samanlar
gibi kabile sefleri olduklarini belirtir ve Anadolu’nun Tirklesmesi ve Islamlasmasinda
etkin role sahip oldugunu ifade ettigi karizmatik sahsiyetlerin sadece dini degil siyasi
reis konumunda olduklarini aktarir (2014: 35). Yine bu tarihsellik icerisinde velilerin
dini etkilerinin yant sira siyasi, sosyal alanlarda da dikkate deger rol almis olmalar,

toplumda y6nlendirici olarak giiclii bir otorite olusturmalarini saglamustir.

Inang kiiltiriinde dini karizmatik sahsiyetlerin temelinin ata kiilti oldugu
bilinmektedir. Atalar kiltiniin manevi alanda gtivenlik, aidiyet ve atalarin inayetinden
yararlanma gibi psikolojik esenlik islevinin 6n planda olmasindan (Yildiz Altin,
2018: 175) dolay1 inang kiltlir hayatindaki 6nemli etkisi kaybolmamustir. Kiltiirel
stureklilik icerisinde ata kiiltd, veli killtiine yerini birakarak inanc¢ anlatilarina kaynaklik
etmeye, ritielleri sekillendirmeye ve halk inaniglarina yansimaya devam etmistir.
Dini karizmatik sahsiyetlerin kutsal olarak kabul gérmesinin sebebi, halk arasinda
sckillenen kolektif degerler sistemidir. Bu sahsiyetler, kendiliginden bir kutsalltk

barindirmayarak “anlam” diye tanimlanan ve yayimaci bir karaktere sahip olan

6 Alevi inang sistemi ¢ercevesinde atalar kiltiiniin devamlhiligini saglayan gaip erenler inanct ve

kirklar kiltd icin bk. Ersal ve Akin, 2018: 2369-2408; Akin, 2020b.
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gorilmeyen bir glice sahiptirler (Durkheim, 1923: 47). Dolayisiyla bu sahsiyetlerin
kutsalliklarinin stirekliligini ifade eden her daim ulagilabilir ve 6zel giiclerle donatilt
olduklat1 inanist, halk arasinda canlt kalir (Ergbz, 2014: 71). Bu cercevede, atalar
killtiiniin glinimiize kadar gelen bicimi olan atanin mezarinin ziyareti daha sonra
bélgedeki ulu zatlarin, dini sahsiyetlerin mezarlarinin ziyareti haline gelerek bu

mekanlar birer kutsal merkezlere dontismislerdir.

Kutsal mekana déntsim konusunda Eliade; kutsal ve rittel bitlikteliginin
mekana yansimast ile insanun bilingaltinda yaratilan evren arasinda benzegim kurar
(1991: 44). Bir mekanda insanlar, kendilerini agkin varliga daha yakin hissediyorlarsa
o mekant diger yerlerden farklt gériip kutsal saydiklart gérilmistir (Elmaci, 2017:
15). Kutsal mekanlarin diger mekanlardan farklilagmasi, glindelik yasantinin disinda
tutulmasini beraberinde getirir. Bu ¢ercevede Wach, kutsal mekanlarin etkin olarak
var olabilmeleri icin dinyevi iliskilerden uzak tutulmalart gerekir (1995: 13). Bu
kapsamda bu mekanlara gerceklestirilen ziyaretler, birtakim ziyaret kurallart egliginde
gerceklestirilerek séz konusu iliskiler, basta ziyaret zamani olmak tzere dizenlenir.
Bunun disinda ziyaret 6ncesi, esnast veya sonrasinda gesitli amaclarla gerceklestirilen
ritiiel olarak adlandirilan kalip hareketler, s6z konusu iliskinin diizenlendigi bir diger

alandit.

Velayet derecesine ulagmis kisiler olan evliyalar, kimi zaman tayy-1 mekan (bir
anda uzak mesafelere gitme), tayy-1 zaman (bir anda birka¢ yerde bulunma), su
tstinde yirime, kalp okuma gibi ‘keramet sahibi olma hali’ olarak adlandiridan
ustin 6zelliklere sahiptitler (Artun, 2010: 292). Keramet sahibi olan bu sahsiyetlerin
ziyaretine gidilerek, ylizl suyu hiirmetine, Allah’in sevdigi kullart olan bu sahsiyetler
aracihigryla dileklerde bulunulur. Her kutsal mekan, tipolojisine bagh olarak beraberinde
uyulmast gereken kurallari, yapilmast gercken bazi ritielleri beraberinde getirir. Bu
kapsamda; mekandaki toprak, tas, bitki, su, mezar tast gibi nesnelere dokunmak,
Opmek, cevresinde dolanmak, su igmek, elini ylizint yikamak vb. gerceklestirilen

ritliellerden bazilaridir.
Apaydin’in Romanlarinda Yer Alan Alevi Ziyaret Yerleri

Apaydin’in romanlarinda ¢ kutsal merkez dikkat ¢eker. Bunlardan ilki “Toz
Duman Icinde”, “Vatan Dediler” ve “Koyliller” romanlarinda yer alan “Tacim
Dede Tekkesi” (yer yer Tacim Dede Tirbesi olarak da gecer), “Define” romaninda
“Ballibaba Tekkesi” yer alirken “Titiin Yorgunu” adli romaninda ise “Kegecidede
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Turbesi” bulunur.” Bu baslik altinda s6z konusu kutsal mekanlarin tarihselligi, inanis,
anlat1 ve ritiel evrenine yer verilmis; Alevi ziyaret yetlerinin romanlara yansimast ve
baska bir ifadeyle Alevi ziyaret yetlerinin romanlarda islenisi, bir diger baslk altinda
kutsal mekan nitelikleri, katilim motivasyonu, kutsal mekan deneyimi, kutsal mekan
ritdelleri, dini karizmatik deneyim ve inan¢ anlatdart cergevesinde romanlardan
alintilarda detaylt bir sekilde degerlendirilmistir.

Balli Baba Tekkesi

Ball: Baba Tekkesi, Teselya bolgesinde Velestin ile Fersala arasinda bulunan
Reni’de glinimiizde mevcut olmayan ancak daha 6nce aktif olan Bektasi tekkeleri
arasindadir (Hatipler Cibik ve Umarogullari, 2017: 475). Hasluck, Tatar yakinlarinda
“Balli Baba Tekkesi” olarak adlandirilan yerin bir servi korusunun bulundugu yakin
zamanda c¢iftlife déntsmis yerin son zamanlara kadar Mevlevi tarikatinin elinde
oldugunu ve binalar arasinda, kurucusunun kabrini barindirdigi sekizgen tirbenin
ayakta kaldigini, binalarin geri kalanin ise 1897 Savasr’nda yakildigint aktarir (2013:
147).

Hasluck, Tesalya bolgesindeki tekkelerin dini kurumlardan ziyade cevredeki
halk icin siyasi toplanma noktalar1 ifade eder ve bu tekkelerin her birinin stratejik
noktalarda konumlandigint ve sik kullanilan yollart kontrol etmekte oldugunun altint
gizer. Hasluck’un belirttigi bu tiirden dort tekke; Lamia, Larissa ve Pharsala arasindaki
yolda, Tatar Koyt nun yakinindaki Balli Baba; Rini yakininda, Volo’dan Pharsala ve
Karditsa’ya giden yolda bulunan Torbali Sultan; Képekli Koyi’'niin yakinindaki Sahin
Baba ve Larissa-Khaisi yolu tizerinde, meshur Tepme Vadisi’ndeki Baba tekkeleriydi
(2013: 332).

S6z konusu tekkeler, dénemin sartlarinin bir sonucu olarak ¢evre topluluklari
yagmalayan ve onlara zarar veren suclularin diizenli ugrak yerleri olmustu. Dolayistyla,
yenicerilerin  1826’da Sultan Mahmut tarafindan ortadan kaldirilmast sirasinda
Bektasilerin de ortadan kaldirilmasina dair bir imparatorluk fermani cikartilmis ve
hem Hiristiyan hem de Misliiman ntfus, tekkelere saldirarak sakinlerini kovmustu.
Tatar ve Kopekli kdylerindeki Balli Baba ve Sahin Baba tekkeleri yakilmis, Rini’deki
tekkeyse, ya sakinlerinin daha inatci bir direnis géstermelerinden ya da Pharsala’dan
uzakta olmasindan dolay1 oldugu gibi birakilmist: (Hasluck, 2013: 147: 332).

7 Calismada incelemeye konu olan eserler; “Toz Duman I¢inde” TDI, “Vatan Dediler” VD,
“Kéyliler” KOY, “Define” DEF ve “Tiitiin Yorgunu” TY seklinde kodlanmustir.
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Filibe yakinlarinda Balli Baba isminde bir velinin yasadigt ve bir tekkenin babast
oldugu dolayisiyla tekke sairi oldugu bilinmekte birlikte ne zaman nerede dogdugu
hakkinda net bilgi bulunmamaktadir (Tekin, 2014). Hakkinda rivayet olunan
menkibede Saadettin Niizhet Ergun’un aktardigina goére (ty: 740), Balli Baba, bir
glin gegen bir kervana yiiklerinde ne oldugunu sormus, onlar da pekmez oldugunu
sOylemisler. Balli Baba da “yikiniz baldan daha kiymetli olsun” diye dua etmis.
Bunlar her zamankinden fazla bir fiyatla pekmezlerini satmuslar ve doniislerinde
tekkeye ugrayarak seyhin elini 6perek tesekkiir etmisler. Bu olaydan sonra Balli Baba
adiyla tin kazanmistir (akt. Tekin, 2014). Hakkinda bestelenmis ilahi bulunmaktadir:
Tekyesine gelenler | Her murada ererler | Korusunda biilbiiller | Sevinerek iterler | Gergeksin
Ball: Baba | Sadirvan yollar: | Ne sonktur sular: | Babanin dervisleri | Sad eder goniilleri |
Gergeksin Ballr Baba (Exgun, ty: 740’dan akt. Tekin, 2014).

Yine Balli Baba ile iliskili olarak verilebilecek nefes 6rnegi séyledir: Mubhammed
Ali postunda oturan | Dirt kapuyn kurk makan: bilmeli | Mubammed Ali’ye talibin deyen
/ Euvvel farzdr miirsidini bulmaly | Bir bind yap dirt duvarm iistine | Bir selam ver dirt
kapunun dostuna | Ug siinnetin yeds farzin ash ne | Kavusturur miirsid seni ol sara | Ol sardaki
pazarbasmn bulmalr | Ol sardaki pazarbas: Alidir | Orda agilan mahabbat giiliidiir | Bu yolun
evvels Bektag Veli'dir | Lteyenin muradia vermeli | Hig bind gordiin mii dwars jiglii | Nige sirlar
vardsr sirlardan icli | Cibanda var midsr Ballrdan suclu | Her kes viiendunda Hak ks bulmals
(Ergun, ty: 740°dan akt. Tekin, 2014).

Tacim Dede Tekkesi

Erzincan’in Kemah ilgesine bagli Sah Ismail zamaninda kuruldugu rivayet
edilen Strek kéytunde yer alan Tacim Dede Ziyaretgahi, kéy mezarliginin icerisinde
modern dénemde inga edilmistir. Tiirbenin bakimint ise tiirbenin hemen bitisiginde
konaklayan Tacim Dede soyundan gelen aileler karsilamaktadir. TtUrbe sandukasinin
hemen yaninda ziyaretcilerin yatmast i¢in bir yer vardir. Mezarhigin disinda ise Tacim
Dede tirbesini ziyarete gelenlerin kurban kesip lokma dagittigr bir mekan vardir.
Ziyaretgahtaki tirbede, Tactm Dede metfundur. Agugen ocagina bagli dedelerden
olan Tacim Dede, Zilfikar Bey adli bir zatin ogludur ve 1854 yilinda diinyaya
gelmistir. 1917 yilinda Hakk’a yiirtimiistiir. Tactm Dede’nin soyundan gelen Dinger
ailesi, dedelik vazifesini devam ettirmektedir. Viicudunda yara beresi olanlar, egzama
hastalart, psikolojik stkintilart olanlar Tacim Dede tlirbesine gelerek dilek diler. Lokma
dagitip kurban kesen hastalar, sifa bulacaklarina inanir (Tozlu ve Babiir, 2020).
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Bir diger Tactm Dede Ziyareti, Kahramanmaras Alevi Ocaklarindan Sinemilli
Ocagr’nda yer alir. 1904 dogumlu Tacim Dede, simdiki pir Ali Ekber Bakir’in babasidur.
Ocagin ginimiizde merkezi kabul edilen Kantarma Mahallesi’nde yetisen ve Alevilik
inan¢ dairesinde 6nemli yer edinmis ve dénemin en ulu Alevi dedelerinden birisi
olarak isim yapmustir. 1988’deki vefatindan sonra giinimiizde dahi pek ¢ok Alevi
tarafindan bilinmekte ve saygtyla anilmaktadir. Tacim Dede’nin karizmatik sahsiyet,
saz calan, deyis okuyan, sabahlara kadar saz ve deyisler esliginde, kendinden gecip
Hak’la butiinlesen bir kisilik cevresinde sekillenir. Anadolu’da Alevilerin kullandigt
bir sembol olan kiipeyi Orta Asya’dan gelen bir gelenek olmast ve Sii Sah Ismail ve
Yavuz Sultan Selim’in de kiipe kullandigr gerekgesiyle Tacim Dede de kullanmigtir
(Ozveren, 2019: 16).

Alevi inan¢ dairesindeki, biitiin kutsal mekan ziyaretlerinde oldugu gibi Sinemilli
Ocagr’nda da keramet gosterdiklerine inandiklart dede mezarlarini kutsanir. Kutsal
goritlen Tactm Dede mezart gibi Hasan Sinemillioglu, Tbo Dede, Seyho Dede, Kése
Dede vd. dede mezarlarint da diizenli olarak kog kurbanlar ile ziyaret edilir. Bu
ziyaretlerde yasayan dedelerden kurban icin dualar alinir, mezar basinda lokmalar
yapilip yenilir. Bu ritiellerin yant sira olumsuz durumlardan, hastaliktan, kottlukten
koruyacagina inanilmast sebebiyle dede mezarlarindan topraklar alinir. Alevi inang
sisteminde talipler derdine derman olmus ve Hakk’a ytriimus olan dede mezarlarint
stk sik ziyaret etmekte ve bu mezarlar basinda cesitli pratikler, inan¢ ve uygulamalar
gelistirmektedirler (Ozveren, 2019: 61).

Veli kiiltine bagli olarak Sinemilli Ocagr’'nda 6ézellikle 1960’1t yillara kadar dedeler,
Sinemilli ocakzadeleri, talipler icin kutsal sayilir; talipler icin hem kendilerinden
cekinilen hem de kendilerine biytk bir saygr duyulan sahsiyetlerdir. Dedelerin
oturdugu minder, dések dahi 6nemsenip korunur, Dede ailelerinin taliplere verdigi
en ufak bir bez pargast dahi saklanarak bunun talipleri koruduguna inanmilmaktayd.
Sinemilli dedelerinden Tacim Dede, Atict Dede, Ibo Dede kiilt olusturan dini
karizmatik sahsiyetleri cercevesinde kutsallik kazanmig, 19001 yillara kadar tizetlerine

yemin edilen sahsiyetler olmuslardir (Ozveren, 2019: 68).

Gegmis dénemlerde Tacim Dede ve ocagin 6nde gelen diger pirleri 6zellikle
kis aylarinda kéytn ileri gelen, bilgili kisileriyle bir araya gelir ve tasavvufunu, batini
distincesini aralarinda tartisirlardi. Sabahlara kadar stiren bu muhabbetler genellikle
Tacim Dede ve Sinemilli Ocagrnin 6nde gelen dedelerinden Ibo dedenin evlerinde

diizenlenirdi. S6z konusu muhabbetlerin konulari; Aleviligin tasavvufu, bu tasavvufun
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yasatilmasi i¢in gereken yapilar, batini diigtincesi, yol, erkan hakkinda uzun soluklu
konusmalar olustururdu. Bu konudaki tutum ve davransslari, Slcttleri belitlerlerdi.
Daha sonra kendi yagam tarzlarini, inang bicimlerini, Aleviligin gecmisi ile gelecegini
ortaya koyarak gittikleri yorelerde taliplerine aktarmaya calisirlardi (Ozveren, 2019:
185).

Nefesler, Alevi yolunu yasatan ve Ogreten unsurlar olarak Sinemilli Ocagi’nda
ocakzadelerden Tactm Dede, Aldede Dede gibi 6nemli isimler tarafindan icra
edilirlerdi. Cemler disinda da Sinemilli Ocagi’nda ge¢miste yaygin olarak yapilan
muhabbet meclislerinde nefesler soylenir, sonrasinda da o nefeslerin anlamlar
aciklanarak, muhabbete katilanlara yol hakkinda bilgi verilirdi. Ozellikle ocagin
merkezi konumunda olan Kahramanmaras’in Elbistan ilgesine bagli Kantarma’da
onceleri hemen her aksam ehl-i beyt soyundan gelen kisiler bir evde toplanir, saz
esliginde nefesler soyler, yol hakkinda muhabbet ederlermis. Tacim Dede, kendi
zakirliklerini yapan, sazt da iyi calabilen dedelerden biri olarak ge¢cmis dénemlerde
cura ile talip Gzerine giderek, onlarin gérgtilerini gériip, sorgularint yapip, cem cemiyet
diizenler, Cemlerde, muhabbet meclislerinde kendi deyislerini okurmus. Tacim Dede
ilgili nefes 6rneklerinden “Senden Ayrilal” bashklh nefeste, Y7irii Tacim Dede ¢areni ara,
Goniilden sevenler big diismes; dara, Tatl mubabbetin siylersin yara, Hamdn selam olsun artik
goriistiik, gelip kavustnk seklinde geger. Bir diger “Nefes Olup” baslikli nefes 6rneginde,
Tacim Dedem bey pir yola varmca, Dost elinden nasibini alinca, Gurbet diyarinda dostlar goriince,
Derdimin derman: sensin ya Ali seklinde islenir. (Ozveren, 2019: 185, 229, 232, 242).

Kutsal mekan ritielleri olarak 6zellikle Tactm Dede, Sigras, Aligiil Dede gibi
isimlerin mezarlarindan toprak alinirdi. Bu mezarlarin basinda kanlt ya da kansiz
kurbanlar sunulmakta, dedeye dua edip dilekler dilenmekte, adaklar adanmaktadir.
Ayrica kéyde bir evde toplaniip kurban kesilerek 6lmis olan ocakzadeye ithaf
edilmesi de s6z konusudur. S6z konusu bu kutsal mekan rittiellerinin yant sira inang
anlati gelenegi icerisinde Tacim Dede hakkinda anlatilan menkibeler de canliligint
korumaktadir. Tactm Dede ile ilgili anlatilan bir menkibe séyledir: Biyiik Tacim
Dede, Elbistan’in K&sk kéyiinde dedelik yapmaktadir. Kéytin hitkimdar agast olan
Seyho Aga’y1 sikayet etmislerdir. Tacim Dede, Seyho aga’yt sorgularken isledigi sucla
iligkili olarak, Seyho Aga, zamaninda Darende’de Ermeni bir nalbantgiya tokat attigini
itiraf ediyor. Bunun tizerine Tacim Dede, Seyho Aga’y1 cem digina ¢ikariyor ve en geg
yarin Darende’ye gidip, Ermeni nalbantcidan 6ziir dilemesini ve o kisinin kendisini
affettigine dair bir belge getirmesini istiyor. Ertesi giin Seyho Aga, Darende’ye gidip,
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nalbantcidan 6ziir diliyor. Bunun tizerine Ermeni nalbantci, Seyho Aga ile gelip Alevi
olmak istiyor. Ancak kéydeki islerini kimseye birakamadigt icin gelemiyor (Ozveren,
2019: 221). 86z konusu inang anlatisy, dini karizmatik sahsiyetin anlatilarin merkezinde

yer alarak sosyal iliskileri diizenlemesine 6rnek olusturur.
Kegeci Dede Tiirbesi

Asil ismi Ahi (Sah) Mahmud veli olan Kegici Baba’nin 13. yiizyihin sonlari 14.
yuzyllin baslarinda yasadigi ve Horasan erenlerinden olup Ahmed Yesevi'nin
halifesi oldugu rivayet edilmektedir. Kececi Dede, Nisabur’da yasamus, daha sonra
Horasan’dan Anadolu’ya gelerek bugtin kendi adini tasiyan Kegeci kdytine yerlesmis,
sancaklt evliyalardandir. Ayni zamanda bir Ahi lideri olan Kececi Baba, “Giil Ahi
Baba” ismiyle anilmakta, Selcuklu déneminin son ahi babast ve zamanin 6nemli
sanatlarindan kegeciligin ustast olarak bilinmektedir. Ayrica a¢ doyuran ve agik 6rten
anlamlarinda Ergani Mahmud ismiyle de anilmaktadir. Ttrbesindeki sancagin demir
armasi Uzerine adt Hoca Mahmut Veli seklinde yazilmast dikkat ¢ceker (Maden, 2014:
149).

Sozlu gelenekte yasami® hakkinda ¢esitli bilgiler bulunan Kegeci Baba; dini
karizmatik sahsiyetine bagli olarak inan¢ anlati geleneginde c¢esitli kerametler
sergilemis, lakabin1 da bu sekilde aldig1 rivayet edilmistir: Bursa’daki Osmanl padisahi
Kececi Baba’yt sarayina davet etmis ve ona, “Ekmegi bildin kaldirdin, ¢ignemedin.
Kur’an’t ¢ignemedin. Zehri ictin bal ettin. Firina atildin, giil bahcesi, cennet sarayina
cevirdin. Amma da Giil Ahi Baba’ymussin. Son olarak senden bir istegim var. Koca
bir sarayim var, buraya senden bir isaret isterim.” demis. Bunun tzerine Kegeci
Baba cebinden kece ¢tkarmaya baglayip (baska bir varyanta gore elindeki kirmenle
ip ¢6zmeye baslamis) bir oda dolusu kege ¢ikarmis, bu kecelerle sultanin saray
donatilmistit” (Maden, 2014: 150).

8 Kegeci Baba, Hact Bektag Veli’nin amcasidir. Hact Bektas Veli'den 6nce Tlrkmen boylarinin
ontinde Anadolu’ya ailesiyle gelmis, Hact Bektas Veli’yi de arkasindan Anadolu’ya getirtmistir.
Kegeci Baba’nin 1349 yilinda Anadolu’da gehit distigii; Altin Bryik, Seyyid Ahmet (Mehmet)
ve Ali Haydar adinda ti¢ oglu bulundugu; bunlardan Ali Haydar’in Rusya’da sehit oldugu
anlagilmaktadir. Tlave olarak Canbolat kéyiinde medfun bulunan Kesegin Baba’nin ise Kegeci
Baba’nin kardesi oldugu, Turhal’in Karkin koytinde yatan Aziz Baba’nin torunu bulundugu
rivayet edilmektedir (Maden, 2014: 149).

9 Kegeci Baba cevresindeki anlatt gelenegi hakkinda detayl bilgi icin bk. Durma, 2010; Keskin,
2000; Ycel, 2003.
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Kegeci Dede Tiirbesi, ulusal ve uluslararast diizeyde taninirligi olan bir kutsal mekan
olarak farkli inang sisteminden kisilerin yogun ziyaretlerle sagaltma, bereketlendirme
vb. amaglatla ritleller gerceklestirdigi inan¢ kiltiirt acisindan 6nemli bir ziyaret
yeridir. Ziyaret yerinde 6zellikle akil hastalarinin sifa amaclt ziyaretler gerceklestirdigi,
kurbanlar kesip adaklar adadig1 gorilir. Kegeci Baba’nin “Azan, deliren burada sifa
bulur ingallah” seklindeki duast katilim motivasyonunda 6nemli bir etkendir. Bu
cercevede Kececi Baba, akil hastaliklarinin yant sira felgliler, cin ¢arpmasi, kuduz
hastaliklar: gibi rahatsizliklarda ziyaret edilir. Kutsal mekan ritiel evreninde; tiirbe
topragt ile temas, zemzem olduguna inantlan suyun icilmesi, dini karizmatik sahsiyete
baglilig1 sembolize ettigi sekilde yorumlanabilecek el ve ayaklarindan zincirle duvara
baglanilmas: dikkat ¢eker (Maden, 2014: 152; Durma, 2010: 107; Keskin, 2000: 216).

Sagaltma ritiiellerinin yani sira kutsal mekan, askere gidenlerin sag salim dénmest,
hayirlt kismet, ¢ocuk sahibi olma, ev icinde huzur, bol kazang, maddi istekler
gibi oldukga cesitli amaclarla ziyaret edilir. Caput, baglama, mum yakma, toprak
alma gibi ritiiellerin izleri kutsal mekanda takip edilebilmektedir. Tas kiltiniin
izlerinin gbruldigu bir diger ritielde, “sati tast” adt verilen tasin (50 cm eninde ve
bir metre boyunda) Kegeci Baba’nin Horasan’dan yola ¢ikarken firlattigr degnegi
olduguna inaniir. Tagin Sptilmesi, kucaklanmasi, 6niinde saygiyla egilinmesi, tas
kilti cevresindeki ritiellerdendir. Kutsal mekanda tas kiltiiyle ilgili bir diger ritel,
velinin ayaklarinin iz biraktig1 tas inanisina bagl olarak felgli ve engellilerin tastaki ize
basmalari ve bastirilmalaridir. Bu rittellerin yani sira tiirbe kapst 6ntinde egilinmest,
tiirbeye el ve diz tizerinde yaklagilmast, ellerin, yiizlerin tirbeye stiriilmesi, tirbeden
geri geri ¢ikilmast basta Hact Bektas Veli Tirbesi olmak tzere diger Alevi ziyaret
yerlerinde de yaygin olarak gérilen kutsal mekan ritdelleridir (Maden, 2014: 152;
Keskin, 2000: 216; Keskin, 1999: 204; Saltik, 2011: 212; Durma, 2010: 109).

Alevi Ziyaret Kultiiriiniin Apaydin Romanlarina Yansimasi

Apaydin’in romanlarinda Alevi ziyaret kiiltirt; nitelik olarak kurgunun merkezinde
yer almast (Ozellikle Define ve Tiitiin Yorgunu romanlarinda), nicelik olarak ise olay
Orguisiinde genis yer kaplamasindan dolay: inants, anlatt ve ritliel boyutlariyla detaylt
bir sekilde tasvir edilmistir. Bu sebeple bu baslik altinda kutsal mekanlarin kurgusal
bir alana tasinmasina dikkat ¢ekilmis ve Alevi ziyaret yerlerinin romanlara yansimasi
ve Alevi-Bektasi ziyaret yetlerinin romanlarda islenisi tzerinde durulmustur.
Apaydin, toplumcu gercekgi bir yazar olarak halk yagamini biitiin gercekligi ve yogun
gbzlemlerle ele almis, bu sebeple gercekei ¢izgiye bagh kalarak kutsal mekanlari ve
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daha genel bir ifadeyle ziyaret kiiltiiriinii inanus, anlaty, ritiel, deneyim ve motivasyon
boyutlariyla detaylt bir sekilde romanlarinda islemistir. Ziyaret killtirt baglaminda
roman kurgusu ele alindiginda, ziyaret yerlerinin romanlarda mekan olarak stkca yer

alan manevi sembolizme sahip yerlesim yerleri oldugu gériiliir.
Kutsal Mekin Tasarimi ve Genel Nitelikleri

Kulttr; insanin ge¢misini, bugiiniind, gelecegini yansitan yasayan ve stireklilik arz
eden bir olgu olarak kutsal mekan nitelikleri ile dogrudan iliskilidir. Ziyaret yerleri
sinirlart icerisindeki butiin dogal ve beseri unsurlariyla bir biitin oldugundan fiziki
yapinin korunumu, ¢ogu zaman inams, anlatt ve ritiel boyutlarinin canhhginin
korunmasina baglidir. Bu kapsamda Rapoport, kiltirel siirekliligin sosyo-kiiltirel
cevrenin 6nemli deneyimlerini ve devamliliklarint gésterdigini vurgular (Rapoport:
1980: 9°dan akt. Ers6z, 1992:36). Dolayisiyla kiltiirel degerlerin canliligini korumast,
kutsal mekan strekliliginin saglandiginin gostergesidir. Romanlarda da bagta kutsal
mekanlarin fiziksel 6zellikleri olmak tzere fiziksel bozulmalar, yipranmalar ve kutsal

mekanlarin genel durumu yogun olarak aktarilir.

Kutsal mekan niteliklerinde yogun olarak aktarilan ilk nitelik, kutsal mekanin
konumudur. Bu cercevede kutsal mekanlarin genel olarak dag, tepe gibi yiikseklerde
hakim tepelerde bulunmasi, romanlardaki kutsal mekanlarin en 6nemli nitelikleri
olarak dikkat ¢eker. Ballibaba Tekkesi ve Kegeci Dede Ocagt cevreye gore en yiiksek
yerdedir. Benzer sekilde Tacim Dede Tekkesi de tepenin basinda yer alir. “Tekkeye
cikaralim, gotirelim, havale edelim” ifadelerinde gériilebilecegi tizere kutsal mekan
dag ve tepe kiiltiine uygun sekilde cevresine gore yitksekee bir yerde bulunur:  Kiisi
“tekkeye cikaralim” diye wsrar ediyordu (DEX: 277). “Durummn kitii bunun” dedi. “Yarm Tacim
Dede’ye gitiirelim. Bir de orada ofuyup iifleyelim. Sonra havale edelimt Tacim Dede’ve. Belki o
i eder. Seytan dolpng igine baksamiza. Hig faydast olmuyor. Habire bagirsyor. Allah bilir ya,
iyi olacak bu. Emme Tacim Dede’ye gitiirmek lazim” (TDI: 75).  Ballibaba Tekkesi’nde
gerceklestirilen genis katiliml ritiellere uygun sekilde genis bir avlusunun oldugu
ayrica geleneksel mimariye uygun sekilde iri taslarla insa edildigi aktarilir. Ayni sekilde
Tacim Dede Tekkesi’nin duvarlari da iri taslarla rilmistiir: Iri taglarla genis bir aviusu
vard; (DEF: 4-5). Duvarlars iri taglarla iriilmiistii (TDI: 82). Kegeci Dede Ocagrnin
olusumu ve hakim tepelerde yer almastyla ilgili olarak eserlerde su bilgiler aktarilir:
“Kimse gikarmanig yedenim, kendisi ¢ikms. Ben burada olecedim, beni buraya gomiin densis.”(TY:
48). Ocagin tepenin baginda olmasiyla ilgili olarak su aciklamalar yapilir: “Buray:
bulmng ya, ne sandn? Onun da bir bildigi var elbet. Buraya ciktr mu hasta iyi olur. Allab’in
hifemeti iste” (TY: 48).
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Veli kiltintin yant sira kutsal mekan icerisindeki diger kultlerin varligs
metin aractligiyla okunabilmektedir. Kutsal mekandaki aga¢ kultd, “ulu agag”
nitelendirmesiyle kendine yer bulur. Kiltlerin tapinilmasi, saygr duyulmast ve
yuceltilmesinde uluhiyet yani ululuk vurgusu, inang kultiiri icerisinde bir s6z varligt
olarak yaygin olarak kullanilir: Avlusunda ulu agaclar vards (TDI: 82). Bu dogrultuda
yatitlarin gevresinde biten ¢am, ¢inar, citlembik, ardi¢ gibi kendiliklerinden bir kut
tagidigina inanilan agaclar sebebiyle kimi yatirlar sadece agag adlart ile adlandirilirlar.
Yaurlarin yant baginda bulunan agaglarin kesilmesi, ¢ok biyiik bir sug sayilir ve bu
yasagt dinlemeyen, carpilma, Sliim gibi cezalara ugrar (Boratav, 1994: 53). Bu sebeple
koyliler, Ballibaba Tekkesi’ndeki agaglara, carpilmak korkusuyla dokunmamistir:
Orada, Ballibaba Tekfkesi vardr. Ballibaba carpar diye, agaclar kesilmemisti. Degilse, simdiye
kadar coktan kurutur, su boz, tepelere benzetirlerdi (DEF: 2).

Kutsal mekanlarin fiziksel niteliklerinde tiirbedeki dini-manevi-uhrevi ortam
sanduka Uzerine serilen Ortilerin, duvarlatin, tesbihlerin yesil renk secilmesiyle
saglanur. Kutsal mekanlarda agithkli olarak gérilen yesil renk, gésterim ve sekil
acisindan sembolik olarak en 6nemli unsurdur. Dolayistyla yesil renk, kutsal mekanla
6zdeslesen simge ve sembollerden birisidir (Akin, 2022: 165; 457). Her ne kadar
romanda yer almasa da tiirbenin yesil ortisiinden bir parca almak, sarigin, Srtinin
bedeninin bazt yerlerine striilme yoluyla temas edilmesi ritliel evreni agisindan
6nemlidir. Romanda yer verildigi kadariyla Tactm Dede Tekkesi’nin fiziki sartlart ve
tekkenin icerisindeki tlrbenin fiziki durumunda tiirbe tizerine Grtiilen yesil Ortiiler,
renk sembolizasyonu acisindan dini anlamlart ¢agristirir: Catzsz kararms, yer yer swalar
dikiilmiis, eski bir yapryd: (TD1: 82). Ustiindeki yesil ortii iyice eskimisti. Bag taraftaki tasa
gecirilmis sartk da tozlnydn (TDI: 370). Ayrica Kegeci Dede Tiirbesi’nin fiziki yapisinin
ve yaptnin kullanimi detaylt olarak aktarilie: Eskiden coluk gocugn ile birlikte kendisi de
tekkede oturnrdu. Sonradan kiye indi, ev yaptirdr (TY: 53).

Katilim Motivasyonu ve Kutsal Mekin Deneyimi

Ziyaret fenomeni, hayatin biitintini saran islevselligi ile sosyal hayatin merkezinde
yer alan ve dinamik yapist degisim ve déntstim yasayan bir olgudur. Ziyaret yerleri
birer mekan olarak kendilerinden kerametler, feyzler ve bereketler fiskiran ve bu
sifatla insanlart kendilerine ¢eken merkezlerdir. Katilim motivasyonunun 6ziind, bu
¢ekim merkezlerindeki gerceklesmesi istenen ¢esitli amaclar olusturur. Bu ziyaretlerin
yogunlugunun Ozellikle gecis dénemi olarak adlandirilan esiklerde arttigt goruliir.
Ziyaret fenomeni kapsaminda cesitli ritteller gerceklestirilerek kriz dénemlerinden
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kurtulmak amaclanir. Kutsal mekanlara katilim motivasyonu ayrt bir baslik altinda
alinan dini karizmatik deneyimden ayri olarak distnilemez. Ziyaret yerlerindeki
manevi inang atmosferinin bu durumda etkisi buyiiktir. Ziyaret yerinin islevselligini
korudugu, cekim giiciini arttirarak sosyal hayatin 6nemli bir alani olmaya devam

ettigi g6rilmistir.

Romanlarda yer alan ziyaret yerlerinin cesitliligi ve gerceklestirilen kutsal
mekanlardaki rittiel evreni dikkat ¢ekicidir. Ziyaret kiltirintn ortaya konulmasinda
kurgusal eserlerin potansiyelinin ortaya konulmast 6nem arz etmektedir. Ziyaret
fenomenini gerceklestirmek amaciyla yer degistiren kisilerin dini, manevi, mistik
ve ruhani gidilerle kutsal mekana dahil olmalari romanlardan okunabilmektedir.
Ziyaretgilerin tasidigi anlam ve dini tecribe, kisisel iken kéy yasami icerisinde
gerceklesen sosyal hareketlilik itibariyle toplumsaldir. Bu dogrultuda 6zellikle
sagaltma islemleri kapsaminda Tacim Dede Tekkesi’nin kurgu iceresinde ugrak yerleri
oldugu gorilir. Cevre illerden bircok ziyaretcinin burayr ziyaret ettigi ve ziyaretci
akinina ugradigina deginilir. Romanlarda yer alan kutsal mekanlardan tipolojik olarak
ulusal ¢ekim merkezi haline geldigi olay akisindaki belirtilen su ifadeden de anlagilir:
Ogellikle akal hastalar: getirilirdi (TY: 53). Ta Samsun dan, Corum dan hasta getirilirdi. Uy giin,
bes giin bir ay kalanlar olurdy. ... Kegeci Dede ok isleyen bir hastane gibiydi (IY: 55).

Gorildigt tzere roman kurgusu icerisinde kutsal mekan ritiellerini 6nemli
kilan bir diger unsur, karakterlerin bu merkezler etrafinda yogun etkilesimler
gerceklestirmesidir. Dolayistyla benzer sekilde dinsel 6neme sahip bu inang
mekanlarinda  karakterler araciligiyla gesitli  ¢evrelerce yogun  ziyaretlerin
gerceklestirildigi, ulusal boyutta ¢ekim glici vurgulanacak sekilde aktarilir. Kececi
Dede’nin bolge sinirlarini asan tipolojide bir kutsal mekan olmasi, kutsal mekana
olan ragbeti gérmesi agisindan Snemlidir. Bélgede Kegeci Dede’ye olan ragbeti
gbstermesi agisindan su cimle 6rnek teskil eder: “Big delikaniihigimizda ne kadar hasta
gtkardik buradan.” (1Y:48). Kececi Dede hemen hemen her bastaliktan mustarip insanlardan
gelirdi. — Cevre halk: bircok hastaligm burada iyilestirildigine inanmuste. (TY: 52). Halk
hekimligi kapsaminda dinsel-biiytisel uygulamalar olarak sagaltma ritiielleri, hastanin
kutsal mekana gotirilmesinin faydast olacagi disiincesinden harcketle romanlarda
dini karizmatik sahsiyetlerin yattigina inanilan kutsal mekanlara hastalik durumunda
basvurulmasinu ifade eder: Kimisi “cin carpmis” diyordu. Kimisi “tekkeye cikaralum” diye
wrar ediyordn (DEF: 277). Kegeci Dede’de uygulanan sagaltma ritiellerinin etkisi su
sOzlerle aktarilir: Yz syilesir ya iyice kagirer keciler: (TY: 59).
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“Fayda gormek”, “menfaat elde etmek” gibi ifadeler ziyaret kiltirini ve
karakteristigi olan halk dininin pratik ve pragmatik yonini net bir sekilde actklayan
s6z varhigidir (Akin, 2022: 137; Blehr, 1971: 34). Romanlarda ziyaret kultiriinin bu
yoni, dikkat cekici bir sekilde su 6rneklerde gortlir: “Yatra gotiirsek faydast olmaz
mi acaba?” (DEF: 141). “Hocalara gitiirdiik, yatwrlara gitiirdiik, hic fayda vermedi” (KII:
123). “Faydasi olmazsa Kegeci Dede’ye gotiirecediz, baska caresi yok. Yol yakinfken, iyice kitii
olmadan...” (TY: 38). Kutsal mekanda, kutsala olan iletisim ve etkilesimi, pragmatik
yonund butiinctl sekilde ifade etmesi agisindan su ifadeler dikkat cekicidir: Kegee/
Dede’ye gelen bos gitmez (TY: 59).

Tacim Dede Tekkesi, dismandan kurtulus mekan: ve stkintida olan insanlarin
korunma yeridir (Topdemir, 2005: 332). Ayrica ziyaretlerin diger sebepleri su
sekildedir: “Hastalara, dliilere, cocugn olmayan kadimlara... (dua ederlermis) (TDI: 379).
Bunlarin disinda kutsal mekanlara gerceklestirilen ziyaretlerde maddi ve manevi
dileklerin yant sira manevi duygu, i¢ huzur, saygisint sunmak, gérev addetmek, sevap

kazanmak vb. giidiilerin varlig1 dikkat ¢ekicidir.
Kutsal Mekan Ritiielleri

Ziyaret yetlerinde temas odaklt ¢esitli ritieller, manevi anlamda iletisime gecmeyi
mimkiin kilar. Kutsal mekan ritiiellerinin senkretik yapisi, Yunan askerlerinin tekkeyi
kesfe cikmastyla vurgulanir. Hristiyanhk inan¢ sisteminde de kutsal mekanlarda
yogun olarak gerceklestirilen mum yakma ritiieli, ates kiiltii merkezinde Alevi inang
sisteminde kutsal mekanlarda da “mum yakmak, mum yandirmak” ifadeleriyle inanc
kiltirt icerisinde yogun bir sekilde yer alir. Romanda tekkeye kesfe ctkan Yunan
askerleri tekkede mum yakilmast ritielini “adet” olarak nitelendirerek kendi kutsal
mekan ritiellerine olan benzerligini su sozlerle vurgularlar: “Bak mmum da_yakmislar.

Bizim adetlere benziyor bunlarmki de” (TDI: 380).

Apaydin’in eserlerinde en yaygin sekilde gbriilen kutsal mekan ritieli, adak ve
kurban kesmedir."” Hastaliklardan kurtulmak amactyla kurban kesme inancinin yaygin
olarak gorultr. Karakterler hastaliklar, yaralanmalar ve sakatliklar karsisinda yoredeki

buyik zatin tiirbesine giderek kurban keserler. Allah’in rizasini kazanarak oradaki

10 Tirbelere adanan kurbanlarla ¢cocuksuzluk gibi cesitli sikintilarin giderilecegine yonelik inang,
atalar kiltiiniin bir uzantisidir. Sunulan kurbanlar, insanla Tanri arasinda kozmosu biitiinleyen
iletisim araci ya da eylemsel mekanizmadir. Boylece kutsal mekanda kutsal eylem araciligiyla
kaostan kurtulma ve rahatlama s6z konusu olur (Kése, 2019: 134-135).
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evliyanin aracihigiyla sikintidan kurtulmayr dilerler. “Ttutiin Yorgunu” ve “Define”
adlt eserlerde tekke ziyareti sirasinda kurban kesme ve kurbanin yore halk: tarafindan
yenilmesi dikkat ¢eker. Eserlerde kurbanin kesilmesinden, yemegin hazirlanmasina,
tiiketilmesine kadar biitiin asamalar detayl tasvirlerle yer almistir. Define romaninda
tekkede kurbanin kesilmesi sonrast yemek igin hazirlanmast, ritiele kéylinin
tamaminin katihmi sebebiyle kazanlarda pisirildigi su sekilde aktarilir: Ocada kocaman
bir kazan vurmuglar, et pisiriyorlard; (DEF: 60)

Kurban kesmek, c¢esitli sebeplerden harcketle Tantr’ya yakinlasmak amaciyla
gerceklestirilen bir ritiieldir. Genelde bagi kuvvetlendirmek adina Tanri icin kurban
kesildigi goriilse de kutsal kabul edilen varhiklara, ata ruhlarina da kurban adanmistir.
Ornek, “Ben sana veriyorum, sen de bana ver” ilkesi ¢ercevesinde kurban ve adak
inancinin temelde cikar iliskisi tizerine kurulu oldugunu ifade eder (Ornek, 1971: 89).
Kafesoglu ise Turk kiltiriinde at ve koyun kurbanin yayginligim ifade eder (1987:
302). Kurban kanlt olabilecegi gibi sact seklinde kansiz olarak da gerceklestirilebilir.
Arpa, bugday, seker, bozuk para, yogurt siit sact olarak kullanilir. Ayn1 sekilde ekmek
de yer yer sact olarak tercih edilir (Kalafat, 2012: 11)."

Kansiz kurbanlatla ilgili olarak kutsal mekana getirilen hediyelere vurgu yapilir.
Bu ¢ercevede Kegeci Dede’ye yapilacak ziyarette gerekli olanlar, kurban ve biraz da
para olarak belirlenmistir. “Bubami Kegeci Dede’ye gitiirecekler, kurban lazimmis” (TY: 45).
Paranin ritiel icerisinde nasil uygulanacagina dair bilgi ise su sekilde verilmistir: “Orada
koynuna koyacagrz, lazim olacak” (IY: 46). Kegeci Dede ¢irayr alip yiiziine tuttn. Giilfinsed;.
Sonra elini koynuna sokup parayr alds. Bir dua okudn. Parayz ii¢ kere agzima, alnina degdirds,
cebine koydn (IY: 62). S6z konusu kansiz kurbanlarda fakir ve zengin ayrimi1 yapilmast,
adalet degeri'” acisindan dikkate degerdir: “Diinyada isi is Kegeci oglunun. Hediyeler
gelir, paralar gelir. Fakardan az; aler, zenginden cok alyr” (1Y: 53). “Hastanmn koynuna para
koydunnz, mu? Biraz para konnlacak. Koyun, ne kadar varsa.”
daha koyarsin (TY: 01).

... "Roy simdilik on lira. Sonra

Ristem’in adak adandiginda verdigi cevap bélgede adak adamanin ne kadar yogun

ve giiclii oldugunu gosterir: “Iyi. Oyle bir adagin varsa Allah yardum eder iste” (DEF: 233).

11 Alevi inang sisteminde kutsal mekanlar gevresinde gelisen yemek kiltirti hakkinda detayl
bilgi i¢in bk. Ersal ve Deyis Gorgili, 2017; Akin, 2022.

12 Dini karizmatik sahsiyetlerin karizmasini olusturan degerler hakkinda ayrintil bilgi igin bk.
Akin, 2022.
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Kurbanmize kesin. Unutmaym. Etin yarisin tekkeye ayirm. Pagasing, postunu” (TY: 61).
Oraya kurban gitiirmek gerekirdi (TDI: 75). Kesilecek kurbanin niteligi, kutsal mekan
ziyaretlerinde karakterler arasinda konusulan 6nemli bir konudur: “T&i kegimiz var, disi.
Disiden kurban olmaz, dedil mi?” “Kegi olmaz” dedi Ali Hoca. “Koyun olacak. Hem erkek olsa
daha iyi” (TY: 39). “Gitiirelim Hoca Efends. Trice bir tavuk bulsam, onu kessek. olur mn? Fakir
isi... Yamnda pilav yapariz” (TDI: 80). Kurban ritiieli sonrast kesilen kurbanlarin kabul
edilmesi i¢in ziyaret yerinde dua ritiiellerinin yaygin olarak gerceklestirildigi goriliir ki
su ifade de bunu destekler niteliktedir: Once Allah’a, sonra Ballibaba’ya yalvards. Hanife
gelini dyilestirmelerini, onun icin kesilen kurbans kabul etmelerini diledi. “Amin!” diyerefe bitirdi
duay: (DEF: 64).

Romanlarda “oku(t)mak” ad:t alunda dua/sure gibi kutsal metinler sik stk dile
getirilmistir. Karakterler bagi sikistiginda ya da bir dilekte bulundugunda okurlar.
Karakterler icerisinde medreseye giderek egitim almis olanlara okuma vazifesi verilir.
Cocugu olmayan ya da erkek cocuk isteyen kadimnlar gerceklestirilen hak hekimligi
pratiklerinin yani sira yatir, ziyaret, tiirbe, dag, magara gibi kutsal mekanlar ziyaret
ederler. Ziyaretlerin yani sira hocaya da giderek okuturlar. Bu kapsamda belli stkintilar
hastaliklar karsisinda okunmus esyalarin yaninda tasinmasi, bu hastaliklardan
kurtulacag distncesi hakimdir: “Oysa big odlans iyi etmeye gidiyoruz. Okuyup iifliyoruz,
kolnna iplik baglyornz” (TDI: 76). Her gecen okur, iifler, adak adar, dyle gecerdi (DEF: 4-5).

Sagaltma yani sira dini karizmatik sahsiyete her turli musibetten korunma
amactyla dualar gerceklestirilir. Dua ritlieli ve s6z varligt acisindan alkislar, ziyaret
kultard icerisinde 6nemli ritiiellerdendir.  Kutsal mekanda dini kitaplardan ayetler,
sureler okumak genel bir ifadeyle “okumak” olarak yer alir. Bir sagaltma ritteli olarak
tirbenin sandukasinin ya da mezarin hemen yant basina hasta yatirllarak okunur:
Hastay: igeri aldilar. Mezarm yan: basma nzattilar. Mabmut hemen diz cokti.  Okumaya
baglad: (TD1: 82). Tacim Dede tiirbesinde iliisiinii gormiisler. Demek dua ederken. .. (KOY:
370). Sonra Fatiha okuyun.” (TY: 60). “Okudu” dedi Hiiseyin. “Okumaz, n? Hem okndn
hem okuttu. Cinlers, seytanlar: azarlads. ‘Cikin adammn iginden’ dedi” (TY: 66). Kegeci Dede
diregin gevresinde bir iki dolandr. Dua okuyup yiiziine sifledi. (Kegeci Dede birden bagirds: “Cinler!
Seytanlar! Cikin insanoglunun icinden!”) “Okudu” dedi Hiiseyin. “Okumaz, nu? Hem okudu
hem okuttu. Cinlers, seytanlar: agarladr. ‘Cikin adamun iginden’ dedi” (TY: 62, 63, 66).

Kutsal mekanlarda dini kitaplarin okunmast, temas odaklt gerceklestirilen rittiellere
dini metinlerin eslik etmesi yaygin olarak goriilen ritiellerdendir. “Millet tekkeye g1kt
Topal Serif 'in gelini hasta. Acele gotiirdiiler. Cabuk of, kitabimnz al da git.” (DEF: 59). Tekkenin
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yanmna gelince Habip birden durdu, o tarafa dondii. Ellerini agp okumaya baglads durdn (DEX:

5). Aman okumays, dua etmeyi ibmal etme. Iman giiciiyle bulunur bulunursa anladm mi? ... Veli
Hoca dedi ki, ‘Acele etsin. Stra ile okuyalim da kurtaralm gelini” (DEF: 24). Once Allah’a,
sonra Ballibaba’ya yalardr. Hanife gelini iyilestirmelerini, onun icin kesilen kurban: kabul
etmelerin dileds. “Amin!” diyerek bitird duayr (DEF: 64). Kegeci'nin tornnlarmdan oldngn
soylenen Yasin Efendi bu isin nzmanwyds. Ocakle oldugn icin nefess, duasi etkiliydi. Ona gelen
ber hasta Allah’m izniyle iyi olurdu. Boyle inanilmugsts. Yasin Efendi okur iifler, cesitli iyilestirme
yontemleri uygnlards (YY: 53). “Dede’nin mezarmz iic kere dolastirmn. Sonra Fatiba okuyun.
Kadmlar ayrilsin. Siz su ilerde durun” (TY: 60).

“Kéyliler” romaninda Haceli, riyasinda gérdigini séyleyerek yore icin 6nemli
bir kutsal merkez olan Tacim Dedeye gitmeleri gerektigini séyler. Haceli’nin riiyasinda
Tacim Dede’yi goriis bigimi rityalarin ve yoredeki kutsal sahsiyetlerin uyarict roliine
ornektir. “Azarlads beni. Y illardsr unuttunnz, dedi. ‘Diinya islerine dalip gittiniz’ dedi” (KOY:
3406). Riiyadaki kutsal sabsiyetin sozlerinin disinda riiyadaki davranss bicinileri riiyay: goren icin
yorumlamaya agiktir. “Gozlerini dikti yiigiime. Ak sakalr bir karss. Parmaklar: kalem gibi.
Cok kargmdr. Hig kumildamadan baktr. Biz ne yaptik Manut, cok yankg ettik herhalde” (KOY:
346).

Kurban kesme, okuma, okutma ritiiellerinin yani sira romanlarda yaygin olarak
yer alan bir diger kutsal mekan ritiielleri ise tlirbeyi tavaf etme ve basta kutsal
mekanlardaki agaglar olmak tzere bezler, caputlar baglamasi ve dini karizmatik
sahsiyetlerin stvazlama ve dfleme yoluyla temasa gecilmesidir. “Dede’nin mezarma iic
kere dolastirm” (TY: 60). Tekkeye yakun bodur agacin dallarma binlerce bez parcass, iplik, yiin
kirmtilar: baglanmusts (DEF: 4-5). Yalniz dnce Dede sirtin: swazlayacak. Sonra mezar: iig ez,
dolandsracaksiniz (TY: 61). Kegeci Dede ciraye” alup yiiziine tuttu. Dua okuyup yiiziine iifledi
(TY: 62). Daha 6nce bahsedilen ve kurgu icerisinde islevselligi ile dikkat ¢eken kutsal
mekan ritdellerinin romanlarda cinsiyet rollerinin belitleyiciligi ¢ercevesinde, gérev
dagiliminin yapilmasinin yaninda cesitli kutsal mekan ritiellerinde kadinlarin ayri bir
sckilde konumlandirddigt gorilir: “Kadimlar ayrilsm. Siz su ilerde durnn® (TY: 60).

13 Mum yakma ritielinin kéken olarak ates kiiltine dayandirilir (Inan, 1976: 206). Ates (ocak)
kiiltii hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Kumartaslioglu, 2012; Ates, 2015; Baysan, 2016. Cira
yakilmast, mum yakilmast kutsal mekanlar ¢evresinde ates kilti temelinde gerceklestirilen
ritiiellere 6rnektir.

126 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2022 /26




“Kutsal”dan “Kurgu”ya: Alevi-Bektasi Ziyaret Kiiltiiriiniin Talip Apaydin Romanlaria Yansimasi

Kutlu Sahsiyetler ve Dini Karizmatik Deneyim

Lakaplar, bir grup kiltiri davranist ve hafiza metni olarak inanglarla, davranislarla,
kabullerle i¢ ice gecmis niteliklere sahiptir. Bu bakimdan lakaplar, kisiler, olaylar
ve anlatilar araciligiyla kolektif ya da bireysel hafizanin anistirilmasint saglayan;
bireysel ve toplumsal tanima, taninma, tanitma ve tanimlama islevleriyle bireylerin
cesitli topluluklar icindeki taninmasini ve tanimlanmasini miimkiin kilan sosyolojik,
psikolojik ve sosyal psikolojik temellere sahip kiltiirel yaratmalardir (Keskin, 2020).
Her birisi Allah katinda ve halk arasinda bir dereceyi ve statiiyt ifade eden lakaplar,
ziyaret kiltirinde dini karizmasindan istifade edilmesini amaclayan sahsiyetlerin

nitelikleri ve faziletlerinin 6z ifadesidir.

“Pir”, “dede”, “baba” gibi lakaplarla halk arasinda bilinen ve kutsal sayilan
sahsiyetlerin tirbelerinin ve makamlarinin ziyaret adabs igerisinde ziyaret edilmesi,
ziyaret kiltiriinin temelini teskil eder. S6z konusu bu ziyaret yerleri, ¢cekim giicleri
dolayistyla inang¢ kiltiirtinin baslica merkezleri konumunda olmuslardir. Kutsalin
deneyimlenmesinoktasinda gergeklestirilen bu ziyaretlerde evliyanin ulu sahsiyetinden
ve manevi birikiminden ziyaretler gerceklestirmek yoluyla yaratlanilmaya caligilir.
Bu deneyimin 6nemli bir bélumi, lakaplar ¢evresinde lakaplarin kullanimi ve bu

lakaplatla etkilesime girilmesiyle gerceklesir.'

Bu dogrultuda Apaydin’in romanlarinda karakterlerin kendine has lakaplarinin
kisisel ve fiziksel Ozelliklerden, akrabalik adlandirmalarindan, mesleklerden, dinsel
veya toplumsal statiden kaynaklandigr gérilmektedir. Lakaplar, kurgu icerisinde
yer alan roman kahramanlarinin romanlardaki islevleri, toplumsal stattleri ve
karakteristik yapilari hakkinda bilgiler verir. Kahramanlarin lakaplart ile romandaki
pozisyonlari arasinda giicli baglantt kurulmasi kéy ve toplumsal gercekei romanlarin
temel 6zelliklerindendir. Roman kahramani olan dini karizmatik sahsiyetler hakkinda
dini karizmasint olusturan sahsiyeti hakkinda oldukea uzun anlatilabilecek fiziksel ve
ruhsal nitelikler tek bir lakapla kisaca aktarilabilir. Bu sebeple lakaplar, dini karizmatik
sahsiyetin karizmasinin ¢éziimlenmesini saglayan kodlar niteligindedir. Dolayistyla
romanlarda dini karizmatik deneyimin bir ifadesi olarak yogun lakap kullanimi dikkat
ceker. Bu lakaplar ocakzadelerin hangi ocaga baglh olduklarini gésterir niteliktedir.

14 Kutlu sahsiyetlerin dini karizmalarinin olusumu ve s6z konusu karizma ¢evresindeki deneyim

hakkinda detayl bilgi igin bk. Akin, 2022.
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Bu gorist destekleyici nitelikte, “Kegeer ogln Yasin belki kiydedir, alsp geleyim” (TY: 52)
ifadesi yer alir.

Dini karizmatik deneyimin bir ifadesi olarak evliyalarin derecelerini ve
buytkluklerinin ifadesi romanlarda yaygin sekilde yer alir. “Bw evliya biyiik eviiya
arkadas. Ballibaba demisler buna” (DEY: 171). Duyulmus sey mi, dee bin yillik evliyanin
mezarme kazmak? (DEX: 198). Kegec'nin torunlarmdan oldugn séylenen Yasin Efendi bu isin
uzgmanzydr. Ocakls oldugn igin nefesi, duass etkiliydi (T'Y: 53). Bu buyukligin ve derecenin
geregi olarak duyulmast gereken saygi, karakterler araciligtyla gerceklestirilmediginde
ziyaret yerlerine getirilecek bir zarara veya yapian saygisizliga dini karizmatik
sahsiyetin cezasinin biyiik olacagi inanist hakimdir. “Ne oluyor yavn, nedir bu? Tacim
Dedeyi kurgunluyorlar. Bu kiy battr” (TD1: 399). Dini karizmatik sahsiyete gerceklestirilen
saygisizliklarin cezast olarak “koytin tas edilme” durumu tas kesilme motifini icermesi
acisindan dikkate degerdir. B kdye tas yagacak!” dedi. “Bu koyiin ugnrn kagtr. Temeli oynad.
Oturnyonnz burada degil mi? ... Ulen odlum, ne demek, bu kiyiin dag, tasi, diredi, o miibaregin
Yiizii suyn hiirmetine ayakta duruyor, bunu bilmiyonuzg mu? ... Sen yap yapma! Ballibaba bn
koyiin evliyast degil mi? Onun giinabt hepimize diiser, bepimize! Yaa! Allah tas eder bu kjyi!
Allab bu kiyiin rizkm: keser!..” (DEF: 201).

Koyliler tarafindan en ¢ok dile getirilen ceza “carpilma’dur: Hdisz diirzii! Aksi deme
ermis adama, carpilrsin!” (TY: 48). “Cak” etti Habip. “Oray: birak Seyit. Orast evliya yer.
Adam carpilrr. Giinab hem de” (DEF: 75). “Evliyaya kazma sallayan adam onmaz, oflum!”
dedi mubtar. “Aba bak, serildi ikisi de. Ayaga kalkacaklar: da sijpheli” (DEF: 198). “Peki
Ball:baba’nin mezar: kazuler mi? Kazelirsa adami carpmaz, mi?” (DEF: 1606). Kalkar da gene
yatar o. Gdriirsiiniiz. Eger evliyay: kazanlar onlarsa, iflabh olmazlar, hi¢ yolu yok. Nabalmniz
boynuma olsun cezasime cekerler. Hem de fayiziyla. Ula ne demek evliyanin mezarma kazma
sallamak?” Birden dfkelend: bagirmaya baslads. “Ula din iman yok mu bu heriflerde? Allah
korkusu yok mn? ... La bu kiy yikimazsa iyi valla. Zelzele olup sallanmazsa, seller gelip
gotiirmezse. .. Kuran giksp milleti kirmazsa...” (DEF: 198).

Saygisizliklar sonucunda karsiasilan cezalandirmalara karsin sagaltma ritdelleri
sonrasi istenilen sonucun alinamamast sebebiyle kutsal mekana karst gerceklestirilen
saygisizligin bir cezalandirma ile sonuglanmamast dikkat ¢ekidir. “Sdvdiin la, kag kere
sovdiim. Higbir sey olmadr. Aba su tekke var ya, ben ona bile sivdiin. Anannn hastaliginda hani,
okundnk mokuduk. .. Ertesi giin dliince ne dinini beraktim ne imanm:” (DEF: 1).
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“Koyliler” romaninda Haceli, riyasinda gérdiiginii séyleyerek yore icin énemli
bir kutsal merkez olan Tacim Dede’ye gitmeleri gerektigini sdyler. Haceli’nin rityasinda
Tacim Dede’yi goriis bicimi rityalarin ve yoredeki kutsal sahsiyetlerin uyarict roliine
ornektir: “Azarlady beni. Yillardir unuttunuz’ dedi. ‘Diinya islerine dalip gittiniz’ dedi” (KOY:
3406). Riiyadaki kutsal sahsiyetin sozlerinin disinda riiyadaki davranis bicimleri rityay:
gbren icin yorumlamaya aciktir: “Gazlerini dikti yiiziime. Ak sakalr bir karis. Parmafklar:
kalem gibi. Cok kargimdi. Hig kimildamadan bakn. Bizg ne yaptik Mamit, ok yanlsy ettik
herbalde” (KOY: 346).

Inang Anlatilart

Kutsal mekanlar ¢evresinde, kutsal temelinde deneyimlenen yasamlar gibi
anlatilar da baslangi¢ noktast itibariyla kurgulanir (Assman, 2001: 43). Kutsal mekan
deneyiminde de vurgulandigi tizere bir mekana dahil olma ile baslayan stire¢, deneyim
baglaminda ayni zamanda mekanin hikayesini paylasmay1 da icermektedir. Mekanin
ve mekanin manevi iklimini olusturan ulu sahsiyetin hikayesini ve yasamindaki bazi
olaylatt aktaran menkibe ve memoratlardan olusan inang anlatilari, inang¢ kiltiriinin
yapisint olusturan 6nemli kaynaklar olarak romanlarda yogun olarak ¢ogu zaman

montaj teknigiyle yer alir.

Dini karizmatik sahsiyetlerin ve kutsal mekanlarin ¢ekim giicti kazanmasinda inang
anlatilarinin rolti buytktir. Menkibeler efsanenin bir alt tirt olarak velinin yasam
hikayesini ve kerametlerini aktaran anlamsal olarak “Ovilecek is” ifadesine karsihk
gelen hacim olarak genelde kisa anonim tiirdiir. Ata kiiltii ve onun Islami dairede
devami olan veli killtiniin anlati boyutunu olusturan menkibeler, “Allah dostlart”,
“Allah’in sevgili kullar1” gibi adlandirmalatla bilinen karizmatik ulu sahsiyetlerin tutum
ve davranslarinin en 6z ifadesidir (Akin, 2022: 361). Memoratlar ise “olaganiisti bir
glic veya glgclerle kurulan bir iliskinin veya yasanan bir tecriibenin yasayan veya yasayan
kisiden dinleyen birisi tarafindan anlatilan hatiras1” seklinde tanimlanir (Cobanoglu,
2013). Halk kendi diistincesi, mantig1, inanct ve hayal gliciine gbre birtakim kanitlara
basvurarak ziyaret yerlerinin tabiattstii kutsal gliclerle donandiklart noktasinda sosyal
cevreleri ikna ve inandirmaya yarayan ve boylece onlarin kutsallagip, mesrulasmasint

saglayan inang anlatilarindan yararlanir (Gtinay, 2003b: 14).
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“Koéyliler” romaninda Ayse Kadin, evde diigiin merasimi gerceklesmesi sebebiyle
cocuklarin ayak bagi olmasint engellemek ve hos vakit gecirmelerini saglamak icin
“masal” anlatir. El¢in, efsanelerin de inan¢ gelenek gbérenck ve torenlerin olusumunda
etkili olan bir ¢esit masallar oldugunu ifade eder (2004: 314). Romanda verilen anlat,
her ne kadar eserde “masal” olarak adlandirilsa da yorede tnlii bir evliya olan Tacim
Dede’nin sahsiyetini ve kerametini aktarmast sebebiyle menkibe tirii altinda ele
alinmast uygundur: “Iste o Tacm Dede mezarinda yatarken bir giin yabane: sesler dnymus.
Bagin: kaldirsp bakwmng ki diisman askerleri basncunda dolagzyorlar. Bi iiziilniis, bi iiziilmiis. . .
Ne ararlar bu diismaniar bizin memleketinizde hey Allah’mn’ diye aglamaya, ‘Oy! Ooy!..." diye
bagirmaya baglanns. Sesi dagr tagi inletmis. Diigmanlar kulak kabartimigslar. Nerden geliyor bu
sesler?’ diye her yeri dinlemigler. Bir tiirlii anlayamangslar, emme cok korkmuglar. Tacon Dede’nin
sesini her duydukea yiirekleri agzina gelmis. Odleri kopmny. Bizim askerler de toplaninca tast
tarags toplanp kagmislar” (KOY: 173).

Sonug

Kéy Enstitileri'nde yetismis bir yazar olarak halk kiltirtne yonelik unsurlart,
kurgu icerisinde esetlerinde yogun olarak kullanan Talip Apaydin, kéy edebiyati
kapsaminda 1950 sonrast akima uygun sekilde halk ve kéyli kavramlarina odaklanarak,
kéytin sorunlarina ve yoksulluguna deginildigi “kdy romanlari” niteliginde esetler
kaleme almis ve eserlerinde halk kiiltiirli ve 6zellikle inang kiltiiri izleklerine yogun
bir sekilde yer vermistir. Eserlerinde yasadigi cevreyi, edindigi izlenimleri, giclii bir
gbzlem ve gergekei bir bakis acistyla ele alan Apaydin’in romanlarinda Alevi-Bektasi
inang dairesinde gelencksel baglamin 6nemli bir ifadesi olan ziyaret kiltiiriiniin, kutsal
mekan ritielleri, inan¢ anlatilari, halk inanislart ¢ercevesinde yansimalarina genis ve
detaylt bir sekilde ele alindig1 calismada, kutsal mekanlarin niteligi ve niceliginin s6z
konusu kutsal mekanlarin karakterlerin etkilesim icerisinde bulundugu yerler olmast

sebebiyle bir ¢esitlilik icerisinde verildigi goriilir.

Sonug¢ olarak ata kiiltiinden veli kiiltine inang killtirinin stirekliligi icerisinde
sckillenen inang¢ anlati geleneginin ifadesi olan sézli gelenekte ve kutsal mekan
ritiellerinde sembollesmesini ifade eden ziyaret kiltiraniin, Apaydin’in romanlarinda

oldukea genis tasvirlerle, detayli bir sekilde yer aldigi g6riilir. Bu kapsamda ¢alismada,
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Balli Baba Tekkesi, Tactim Dede Tekkesi ve Kececidede Tturbesi kutsal mekanlarindan
hareketle Alevi-Bektasi ziyaret kiltiiriniin Apaydin’in romanlarina yansimast, anlati
ve ritiiel evreninin yant sira mekan ve deneyim odakli bir bakis acisiyla ele alinarak
incelenmis, Apaydin’in romanciliginda 6nemli yeri olan maddi ve manevi 6rnekleriyle
olduke¢a cesitli ve zengin Ornekleriyle takip edilebilen halk kiltird; inan¢ kiltird
yoniyle inanig, anlati, ritiiel, deneyim ve motivasyon baglaminda kurgu icerisinde
genis bir sekilde islendigi tespit edilmistir. Nitelik ve nicelik olarak ¢esitlenen Alevi
ziyaret yerleri, halk yasamini yogun bir sekilde etkileyerek Apaydin’in romanlarinda
kurgusal olarak dikkat ¢ekici bir unsur olarak yer almistir. Apaydin’in romanlarinda
Alevi ziyaret kultiiriine hangi oranda yer verdigi ve kurgusal diinyay: insa ederken
inans, anlaty, ritiel, deneyim ve motivasyonu nasil kullandigi ortaya konulurken ziyaret
kiltarine ait unsurlar kurgu icerisinde bazen montaj teknigi ile bazen de karakterler
aracihigryla kullandmistir. Dolayisiyla Apaydin’in romanlarinda Alevi ziyaret kiiltiirtine
genis bir sekilde yer ayirmasi; inanis, anlati ve ritiiel boyutlarint detaylt sekilde ele
almast sayesinde esetleti zenginlik kazanirken karakterlerin kutsalla olan iliskisi ve

iletisimi saglam bir zeminde kurgulanmustir.
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ANA TANRICADAN GUNUMUZE BiR KULT: FATMA ANA ELI

Mother Fatma’s Hand: A Cult from the Mother Goddess fo the Present

Von der Muttergéttin bis in die Gegenwart: Der Kult der Hand der

Mutter Fatma

Cem HAYAT *
Saadet DAG ™

Kadim uygarliklardan giniimtize degin bir kiiltiir mirast olarak aktarilan
semboller, insanlarin duygu ve distincelerini ifade edebildikleri iletisim
kanallarindandir. Tnsanoglu tarih boyunca anlam yiikledigi bir¢ok semboliin
ardinda bir gizem aramistir. Boylece bircok sembol kutsallagtirilarak,
mitolojik bir kimlige biirinmis ve uygarliklarinin inan¢ fenomenleri
tzerinde etkili olmustur. Antik dénemin magara duvarlarindan baslayarak
bircok toplumda var olan ve en son Alevi toplumunda kendini gésteren
el figiirt bu sembollerden biridir. Yapmanin ve yaratict glictin, kuvvetin
ve kudretin ifadesi olan el figiirii; sans, bereket, korunma gibi konularda
birgok toplumda yasayisin icine dahil edilmistir. Insanhgin sembolleri
ilk ortaya cikardigi giinlerden bugline ulasan el sembold, gintimiizde
ckseriyetle Alevi ve Bektasi kiltiriinde Hz. Fatma ile iliskilendirilmis
bir kilt olarak varligint stirdirmektedir. Uygarliklarin kiltiirel etkilesimi
sonucunda ana tanti¢a kiltinin izlerinin buglinki Anadolu Aleviligine de
sirayet ettigi gérilmektedir. Kadim dénemin ana tanriga kilti bugiin Alevi
inang ve felsefesinde Fatma Ana’ya déntsmiis; sans, bereket ve korunma
gibi konularda bagvurulan mistik 6ge ise Fatma Ana Eli olmustur. Bu el

semboli Alevi kulturinde adini her ne kadar Hz. Fatma’dan alsa bile Orta
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Asya Tirk kiltirinde Umay Ana Eli, Hiristiyanlarda Meryem Ana Eli ve Yahudilerde
Hamsa olarak bir kiltiir bakiyesi seklinde varligini siirdirmeye devam etmistir. Bu
baglamda ana tanrica kiltinin izlerinin glinimizde Alevi toplumunda diri tutuldugu
sOylenebilir. Yukarida belirtilen bilgiler cercevesinde ortaya konan bu caligmada ise
“Pence-i Ali Aba” ya da “Hamsa” olarak da bilinen Fatma Ana Eli semboliiniin tarihsel
yolculugu yapilmis, s6z konusu figlirin kékenine 1sik tutulmaya calislmustir. Calismada
oncelikle var olan veriler 15181nda ana tanriga kilti ve sembolizm tizerinden el figiirti gibi
konulara deginilerek bunlarin Alevi toplumuna yansimalart irdelenmis ve ilgili baglamda
ornekler verilerek el semboluniin bir gelenek olarak Alevi yasaminda nasil yer edindigi

actklanmistir.

Anahtar Kelimeler: Sembol, Ana Tantica Kiltt, Pence-i Ali Aba, Hamsa, Fatma
Ana Eli.
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ABSTRACT

The symbols, which have been passed on as a cultural heritage from ancient
civilizations to the present day, are one of the communication channels through which
people can express their feelings and ideas. Throughout history, human being has sought
a mystery behind many symbols to which he has attributed various meanings. Thus, being
sanctified, many symbols assumed a mythological identity and had an impact on the
belief phenomena of their civilizations. One of these symbols is the hand figure, which
existed in many societies starting from the cave walls in the ancient period and appeared
in the Alevi society. The hand figure, which is the expression of creation, creative power,
strength and might, is included in the life of many societies through the subjects such
as luck, abundance, protection. The hand symbol, that has survived from the days when
mankind revealed first symbols, continues to exist today as a cult generally associated
with Hz. Fatma in the Alevi and Bektashi culture. It is apparent that the traces of the
Mother Goddess cult have spread to today’s Anatolian Alevism as a result of the cultural
interaction of civilizations. Within the Alevi belief and philosophy, the ancient goddess
cult has turned into Mother Fatma; as for the mystic element used in the subjects such
as luck, abundance and protection, it became the Mother Fatma’s hand. Although this
hand symbol takes its name from Hz. Fatma in the Alevi culture, it continues to exist
as a cultural remnant in Central Asian Turkish culture as the Mother Umay’s hand, in
Christianity as the Virgin Mary’s hand, an in Judaism as Hamsa. In this context, we can
say that the traces of the Mother Goddess cult are kept alive in the Alevi society today.
Within the framework of the information mentioned above, this study takes a journey
through the history of the Mother Fatma’s hand symbol, also known as “Pence-i Ali
Aba” and “Hamsa”, and tries to shed light to the origin of the figure. The study first
mentions subjects such as the hand figure through symbolism and the cult of the mother
goddess in the light of the existing data, then addresses their reflections on the Alevi
society and explains how the hand symbol became a part of the Alevi life as a tradition

with the examples in the relevant context.

Keywords: Symbol, Mother goddess cult, Penge-i Ali Aba, Hamsa, Mother Fatma’s
hand.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2022 /26 137



Cem HAYAT ve Saadet DAG

ZUSAMMENFASSUNG

Als ein kulturelles Erbe, das von den alten Zivilisationen bis in die Gegenwart
tberliefert wurden, sind Symbole ein Kommunikationsmittel, mithilfe dessen die
Menschen ihre Gefithle und Gedanken ausdriicken konnen. Im TLaufe der Geschichte
haben die Menschen hinter vielen Symbolen, denen sie eine Bedeutung beimessen, ein
Geheimnis gesucht. So wurden viele Symbole fiir heilig erklirt, erhielten mythischen
Charakter und beeinflussten die Glaubensphinomene der Zivilisationen, die diese
nutzten. Eines dieser Symbole ist die Hand, die zuerst in den Hohlenwinden der Antike
vorkam und seitdem in vielen Gesellschaften und schlieBlich auch bei den Aleviten
aufgetaucht ist. Ausdruck der Schépfung, des kreativen Vermdgens, spielt die Figur der
Hand in Bezug auf die Themen Gliick, Fruchtbarkeit und Schutz eine wichtige Rolle
in vielen Gesellschaften. Das Symbol der Hand, das aus der Zeit stammt, in der die
Menschheit ihre ersten Symbole schuf, existiert heute vor allem in der alevitischen
und bektaschitischen Kultur als ein Kult in Bezug auf Fatma Ana fort. Infolge der
kulturellen Interaktion von Zivilisationen lassen sich die Spuren des Mutterg6tterkults
im anatolischen Alevitentum feststellen. Im heutigen alevitischen Glauben und seiner
Philosophie gibt es eine abgewandelte Form des antiken Muttergétterkults, in deren
Mittelpunkt die Mutter Fatma steht. Das mystische Element fiir Glick, Fruchtbarkeit
und Schutz ist hier durch die Hand der Mutter Fatma reprisentiert. Obwohl das Symbol
in der alevitischen Kultur nach der Prophetin Fatma benannt ist, handelt es sich bei
diesem um ein kulturelles Relikt, das auch bei den zentralasiatischen Tlrken als Hand
der Mutter Umay, bei den Christen als Hand der Jungfrau Maria und bei den Juden als
Chamsa existiert. So betrachtet halten die Aleviten den Muttergétterkult in seinen Spuren
bis heute am Leben. In dieser Studie wird die historische Entwicklung des Symbols der
Hand der Mutter Fatma, auch bekannt als Penge -7 Ali Aba (,,die Hand der Funf im
Gewand®) oder Chamsa, nachgezeichnet und versucht, ihren Ursprung herauszuarbeiten.
In dem vorliegenden Artikel werden zunichst auf Grundlage der vorhandenen Daten
der Muttergétterkult und die Symbolik der Handfigur erértert und untersucht, wie sich
diese in der alevitischen Gesellschaft widerspiegeln. In diesem Zusammenhang wird
daraufhin anhand von Beispielen dargestellt, wie sich das Symbol der Hand zu einer

Tradition im alevitischen Leben entwickelt hat.

Schlisselwérter: Symbol, Muttergotterkult, Penge-i Ali Aba, Chamsa, Hand der
Mutter Fatma.
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Giris

Semboller, tarih boyunca farkli din ve kiltlirlere hizmet ederek insanoglunun
varolugsal siirecini ispatlamasinda 6énemli bir etken olmustur. Bir semboliin evrensel
degeri, hakikatler kadar kendisine yiiklenilen anlam ile de dogru orantilidir. Her sembol
kendi icinde evrensel yasalart ve hakikatlerin ardindaki gizemi barindirmaktadir. El
sembolii de tarih boyunca farkli uygarliklarin inanis ve yasayis sekillerinden etkilenerek
farkli din ve toplumlarin kabullendigi evrensel bir sembol olarak bilinmektedir
(Aydogan, 2019: 20). El; so6zlik tanimiyla, kolun bilekten parmak uglarina kadar
olan, tutmaya ve is yapmaya yarayan bolimuduir (Ttrk Dil Kurumu [TDK], 2022).
Bir organ olarak gercek isleviyle kullanilmasinin yani sira glic ve kudretin timsali
olarak simgelestirilen el, kadim uygatliklardan giinimiize kadar mitolojik unsurlardan
beslenerek varhigini korumustur. Bu sayede insanlarin duygu ve dusiincelerini
yansitarak toplumlarin ritielleri tizerinde 6nemli bir rol oynamistir. Ana tanrica kilti
bu baglamda iyi bir 6rnektir. Kadinin varolusundan itibaren dogurganlikla bilinmesi,
“Ana” kavramini ortaya ¢tkarmis ve boylece tarihsel bircok kadin karakter de kendi

toplumlarinin analart olmalariyla 6zdeslestirilmistir.

Antik doénemlerden kalma bircok sembol, yazi veya mitler o dénemin
uygarliklarinin - hikayesi hakkinda bilgi sahibi olmamiza olanak saglamaktadir.
Mitlerin farkl kiltirlerde ayni anlamlara sahip olmasi, bugln etkilesim kavrami
ile agiklanmaktadir (Yimaz, 2019: 15). Yapilan arastirmalar neticesinde giiniimuze
kazandirilan kadim dénem sembolleri gdsteriyor ki kadin, sosyal hayatin icinde
6nemli bir rol oynamasinin yant sira siyasi ve dini hayatin da 6nemli bir figlirt olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. O dénemin ana tanrigalart 6nemli bir otorite olarak varligint
sembol ve mitlerde stirdirmistiir. Alevi mitolojisinde de, Aleviligin kutsal anast Hz.
Fatma’nin ana tanricalara atfedilen 6zellikleri biinyesinde barindirdigt goriilmektedir.
Bu 6zelliklerden biri de kuskusuz el sembolidir. Binlerce yildir Anadolu’da var
olan ve Anadolu’yu inan¢ anlaminda etkileyen toplumlarin ana tanricalarinin eli,
gunimuzde Alevi inang ve felsefesinde Fatma Ana Eli olarak karsimiza ¢tkmaktadir.
Bu calismada da ana tanrica inancinin genel 6zelliklerinden bahsedilerek, Alevi
inancinin yaygin oldugu cografyay: etkileyen distincelerdeki el sembolintn Fatma
Ana Eli'ne doniisim siireci ele alinacaktir. Bu baglamda ge¢mis dénemlerin ana
tanrica sembolizmi irdelenecek ve Fatma Ana Eli kiltinin tarihsel kbkenlerine 1sik
tutulacaktir. Konunun daha iyi anlagilabilmesi icin 6ncelikle ana tanrica kiltinden
bahsetmek gerekmektedir.
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1. Ana Tanriga

19. yiizyilin ortalarindan giintimiize kadar yapilan arastirmalar gosteriyor ki ilk
insan topluluklart anaerkil bir yasam bicimine sahiplerdi. Bu baglamda Bachofen,
1861°de yayimladigt “Analik Hakk: (Das Mutterrecht)” adli eserinde; insanlik tatihinin
baslarinda, kan baginin yalnizca anne tzerinden kurulabildigini 6ne strmigtir.
Aragtirmaci, bu nedenle annenin bir otorite ve yasama merkezi oldugu kanisina
varmustir. Buna karsin Neolitik Cag’da, insanlarin yetlesik hayata ve tarim toplumuna
gecmesiyle beraber topragt islah etmek ve topraktan triin almak gibi temel gbrevlerin
de kadina verilmis olmast hasebiyle kadinin statii ve erk sahibi olduguileri siirtilmektedir
(Ersoy, 2022: 1). Yiyeceklerin toplanip sayilmasi ihtiyact ortaya ¢iktiginda, uygarliklar
tarimin gelismesine olanak saglamislar ve bu baglamda tarimsal gelisimin ilk kanitlari,
kadin tanrilarin bir armagant olarak kabul edilmistir. Oyle ki tarimin gelismesi ve artt
trinlerin kayda gecirilme ihtiyact yazinin icadint da beraberinde getirmistir. Buna
en glizel 6rnek Stimerlerdir. Zira onlarin cennet yazmani kadindir. Yaziyr erkeklerin
buldugunu iddia eden kaynaklarin aksine yeni bulgular gésteriyor ki 1slak kil tizerine
ilk anlamli imgeleri basan kadindir (Stone, 2000: 35). Kadim dénemde kadin, icinde
bulundugu toplum tarafindan yaratict 6zelliklere sahip kilinmis, bu 6zellikler de ana

tanrica inancinin ortaya ¢tkmasina vesile olmustur.

Ana tanrica tabiri, diinya tzerinde kadimin Gstinligiini ve 6nceligini vurgulayarak
ik kez Anadoluda gelismistir. Cunkd dinya nezdinde ataerkilligin yasandigt
¢aglara bakidiginda, kadiun Anadolu disinda pek etkisi gérilmemektedir (Yildiz
ve Ozerden, 2017: 309). Bu nedenle Anadolu'nun bu anaerkil toplum yapisinin,
tanrica kiltiniin bir mirast oldugu sdylenebilir. Tanrica kiltintn tarihsel bulgular,
arkeolojik ¢alismalar sonucunda diinyanin bir¢ok yerindeki kazilarda ortaya ctkarilan
ve “Ventis” olarak adlandirilan farklt sekillerdeki kadin figlirlerine dayanmaktadir.
Ana tanrigaya; Yunanistan ve Roma’ya ait siirlerde, 6vgilerde ve dinsel amitlarda
rastlanmasina ragmen onun asd yurdunun Anadolu oldugu gérilmektedir (Ersoy,
2022: 2). Tarihi M.O 6500‘ere dayanan Catalhéyiik’te yapilan kazilar, ana tanrica
inancin ilk kaynaginin Anadolu oldugunu géstermektedir. Catalhdytik Neolitik
toplumunda en 6nemli tanrt; geng bir kadin, dogum yapan bir anne ve yash bir kadin
olarak betimlenen Ana Tanricadir (Jineps, 2010). Catalhdyiik ana tantigast fiziksel
olarak yapilan yaygin bir tasvire gére; kalin kalcali, gébekli ve dolgun memelidir.
Genelde oturur bir bicimde tasvir edilen (Erhat, 2012: 589) ana tanricanin fiziksel

ozellikleri, Anadolu kadinimin fiziki gériintstyle buyiik benzerlikler géstermektedir.
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Anadolu’nun tarihine bakildiginda toprak ana ile 6zdeslesen; bereketi, bollugu ve
dogurganlig simgeleyen ilk ana tanricalarin; Kybele, Artemis ve Meryem Ana gibi
dinsel kisilikler oldugu goriilmektedir (Yildiz ve Ozerden, 2017: 309). Ana tanrica
tabiri; Kiltepe tabletlerinde Kubaba, Lidya'da Kybebe, Frigya’da Kybele olarak
gecmektedir. Hitit kaynaklarinda ise kendisine “Hepat” denilmektedir (Erhat, 2012:
591-592). Uygathklarin kalttr tarihinde farklt adlandirilmasina ragmen ana tanricanin
tasviri halk séylencelerinde tektir.

Resim 1. Willendorf Venusu
(https:/ /www.bradshawfoundation.com/sculpture/willendorf.php. Erisim tarihi: 03.11.2022.)

Ana tanriga tabiri hem bulundugu ¢aga hem de toplumlara gére Anadolu’da;
Vurusema, Kubaba, Kybele, Lat, Ma, Hepat, Marienna, Rhea ve Artemis gibi
isimlerle bilinmektedir. Hattiler, Anadolu’nun bilinen en eski yerli halkidir ve onlarin
bas tanrist bir tanricadir. Anadolu’daki ana tanrica kiltinin son halkast Efes’teki
Artemis’tir. Anadolu toplumlarinin Artemis’e olan baghliginin (Ersoy, 2022: 2); kimi
zaman Hristiyanlik inancinda Meryem Ana’ya,' kimi zaman da Aleviligin kutsal anast
Fatma Ana’ya yonelik bir bagliliga donistigl séylenebilir. Ana tanriga inanct binlerce
yil varligini surdirdikten sonra, erkek tanrilara inanan topluluklarin Anadolu’yu
istilast ile 6zinli kaybetmeye baslamus, tek tanrill semavi dinlerin yayilmasiyla da
zamanla ataerkil bir kimlige buiriindirtlerek Anadolu sahasinda genelde Alevi inang
ve felsefesinde varhigini sirdiirmeye devam etmistir. Bu varligin karsimiza en bariz

sckilde ¢iktig1 alanlardan biri ise Fatma Ana’nin el semboludiir.

1 431 yilinda Artemis’in kenti Bfes’te toplanan Ugiincii Ekiimenik Konsil'de (Birinci Efes
Konsili) Meryem'in theotokos, yani tanri doguran ana oldugu kabul edildi.
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2. El Sembolizmi

Semboller kadim uygarliklardan giniimize degin insanlarin sosyal ve dini
tekamiillerinde kullanilan, objeler ya da isaretler araciligtyla var olanin Stesinde anlam
yuklenilen cogunlugu mistik olan isaretlerdir. Kadim uygarliklardan bu yana inan¢larin
herkes icin ortak olan ve ayni anlamlarin yiiklendigi somut simgelerin, mistik yonleri
bulunmaktadir (Kaval, 2015: 555). Tabir olarak sembol, duyulatla ifade edilemeyen
bir seyi belirten somut nesne veya simge gibi anlamlara gelmektedir (TDK, 2022). Bir
kisi, nesne, grup veya fikir kompleksini kolaylikla temsil etmeyi amaclayan bir iletisim
ogesi (Pauls, 2022) olarak da tarif edilen sembol, baska bir realiteye dikkat ¢ekerek
bir baska seyin yerine kullanilmak i¢in insanlar tarafindan yapilmus herhangi bir
isarettir (Atasagun, 1997: 369). Binlerce yillik gegmisi olan sembol ifadesi, dilimizde
genellikle “simge” seklinde kullanilsa da yaygin olarak din bilimi alaninda “sembol”
olarak kullanidmaktadir (Kizil, 2018: 329). Bundan dolay: eskicagdan glinimiize kadar
tastyict Ozelligi olan bazt semboller, dini ve mitolojik alanlarda daha kolay yayilma
imkant bulmustur. Zira mistik olan simgelerin, tarih boyunca insanlarin en ¢ok inang

sahalarini etkiledigi bilinmektedir.

Semboller tim medeniyetlerin ortak kiltiir mirast olarak kullanian iletisim
araclarindan biri olma 6zelligine sahiptir (Britannica, 2022). Ge¢misten giiniimiize
sembollerin yapist ve kullanim amaclari incelendiginde, onlarin gizemli bir diinyaya
aralanan ve c¢oOziimlenmesi gereken Gnemli bir mesele oldugu goriilmektedir
(Yilmaz, 2019: 4). Bir bagka ifadeyle semboller, bilinmeyenleri anlamlandirmak igin
kullanilan gérinir isaretlerdir (Atasagun, 1997: 370). Bu sembollere 6rnek olarak
nasi ki Budistlerde kiyafetler, Stupalar; Yahudilerde Davut Yildizi, Hiristiyanlar igin
Hac¢ (Kizil, 2018: 328) verilebilirse Alevilerde de Zilfikar ve Fatma Ana Eli 6rnek
verilebilir. Varliginin temelini inan¢ fenomenlerinden alan semboller, mistik diinya
gorisiyle sekillenmis, kutsanmus hakikatlerdir (Atasagun, 1997: 372). Bu baglamda
el semboliniin tarihsel stire¢ icerisinde kutsal bir figlir haline gelmesinin sebeplerini
ortaya koyabilmek i¢in insanin insan olma siirecine, yani evrimsel yolculuguna géz
atmak yerinde olacaktir. Bu noktada insan elinin evrimleserek bugtinkii bi¢cimine

ulasmasi, konunun anlasilmast hususunda bir kose tasidir.

Milyonlarca yil 6nceki insan atalarinin elleri, giintimiiz modern sempanzelerinin
ellerine benzemekteydi. Eller bugiinkiine oranla daha biyiik, bagparmaklar ise daha
kiiciik ve giigstizdii. Boyle bir el yapisy, elleri de yere koyarak yiiriyebilmek ve agaclara
trmanabilmek icin gerekliydi. Bunun yaninda bugiin parmak uglarinda bulunan
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genis kemikler heniiz gelismedigi icin o zamanlar parmaklar daha sivriydi. flerleyen
dénemlerde insan basparmaginda sempanzelerde bulunmayan t¢ kas daha gelisti
(Aydinlar, 2011). Boylece eller zamanla bugiinkii formuna eristi. Insan atalari, diger
parmaklariyla u¢ uca gelebilen bir basparmaga ve daha yumusak avug iclerine sahip

olunca da, herhangi bir nesneyi kavrama yetileri olustu.

Insan atalarmin birkag milyon yil 6nce ellerinde tuttugu keskin kenarl tas
yongalari, bir anlamda zihinsel gelisimlerini basariya dogru gétirecek olan araglardi.
Bu tas yongasinin yardimiyla yeni 6lmis hayvanlarin sert derilerini kesebilir ve etleri
cirimeden bunlari elde edebilirlerdi. Aynt zamanda en degerli maddelerden biri
olan kirmizi kemik iligini kazanmak icin kemikleri kirabilirlerdi. Insan atalart bu gibi
protein acisindan zengin maddeleri, diger yirticilardan 6nce ancak alet kullanarak
degerlendirebilirdi. Ote yandan tehlikeli hayvanlar 6len hayvanin yanina geldiginde
insan atasinin geri ¢ekilmekten ve giderken yanina avdan bir parca almaktan baska
caresi kalmiyordu. Kavrama yetisi gelismis olan elleri ise bunun icin bicilmis kaftandi.
Elleriyle avi veya avdan bir parcay1 dislerinin arasinda tastyabileceginden ¢ok daha
kolay tastyabiliyordu (Reichholf, 2014: 163-166). Bu sayede etten ve buna bagh
proteinden daha fazla faydalanabiliyordu. Nitekim et yemek, insanin bugiinki biligsel
diizeyine erismesi icin vazgecilmezdi. Bilissel dizeyin buglinkii haline gelmesiyle
birlikte insan atalari ellerini, pargalama ve tasima islerinin disinda aletten alet yapmak
icin de kullanmaya bagladilar. Bir diger ifadeyle insan atalart Gretime bagladilar.
Uretim ise insanlar icin gii¢, yani hitkmetmek demekti. El organt bir nevi yapmanin

ve yaratmanin sembold haline gelmisti.

Tlerleyen donemlerde insan atalari giiciin sembolii olarak ve orada olduklarina dair
bir iz birakmak adina yasadiklari magaralara ellerinin izini ¢ikarmaya basladilar. El
figiirti artik soyut distinceye girmisti. Bu izler ilk el figlirii olmasinin yant sira magara
sanatinin ilk Grtinlerindendir. El Castillo Magarasi’nda bulunan el figtirleri, Dr. Alistair
Pike’ye gbre 37 bin 300 yildan daha eskidir. (Tas Devri Sanati Ansiklopedisi, 2022).
Dinyanin bircok yerindeki magaralarda buna benzer el figliriine rastlanmaktadir.
Bu el izlerine 2013 yilinda yapilan bir arastirmayla farkli anlamlar yiiklenilmeye
baslanmistir. Bahsi gecen arastirmalara gore bu el izleri kadinlara aittir. Pennsylvania
State Universitesi'nden Arkeolog Dean Snow, Fransa ve Ispanya’daki sekiz magarada
bulgulanan el izlerini, belitli parmaklarin birbirlerine oranlarini karsilastirmak suretiyle
analiz etmis, 32 el tzerinden yaptgi bu analiz sonucunda 24 tanesinin yani dortte
tclinin kadinlara ait oldugunu ortaya ¢tkarmustir (Skopbiilten, 2013). Arkeolog Dave
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Whitley ise avlanma sahneleriyle bitlikte resmedilen el figlitlerini, ruhlar diinyasiyla
baglanti kurmaya calisan samanlatin trans halindeyken yaptigint ileri stirmektedir.
Buna gore el sekilleri, dinsel bir yaklasimla tekrarlanmistir. Ayni zamanda kimi
avct toplayict toplumlarda samanlarin kadin oldugunu da belirtmektedir. Kesfin
sahibi Snow, bu kadim sanatcilarin neden bu izleri biraktig1 sorusuna ise; bu izlerin
“Bu benim, bunu ben yaptim.” mesajt vermek icin birakilmis olabilecegi yanitint
vermektedir (National Geographic, 2013). Gergeklestirilen bilimsel ¢alismalar
ve yapilan yorumlar neticesinde giinimiizden 38 bin yil evvel; bu el figirlerinin,
yaraticthigr temsilen kullanildigr sOylenilebilir. Yapilan aragtirmalar gosteriyor ki
gecmiste magara kadinlari tarafindan yaratmanin bir kaniti olarak kullanilan el figlirG;
sonrasinda da yaratict giciin, kudretin, hikmetmenin sembold olarak kullanilmis ve

tanricalarla 6zdeslestirilmistir.

Resim 2. El Castillo Magarasi-Ispanya
(https:/ /ahmetustanindefteri.blogspot.com/2015/05/insanin-ilk-el-izleri-Castillo-Perch-Metle.html.
Erisim tarihi:03.11.2022.)

3. El Semboliiniin Tarihsel Siireci ve Kullanildig1 Toplumlar

El figtirtiniin en erken kullanimi antik Mezopotamya’ya kadar uzanmaktadur. Elin,
din ve ululuk gibi bir isleve sahip olarak inants ve uygulamalarda yer almasinin kékeni
tarih 6ncesi ¢aglara kadar gitmektedir. Paleolitik dénemde gorsel bir unsur olarak
magara duvarlari ve kaya tizerlerinde yer alan el izleri, Neolitik déneme gegildiginde
yetlesim yerlerindeki duvarlarda da vathgin strdiirmeye devam etmistir (Aydogan,
2019: 56). Gunimizde hala Anadoludaki bazi kéy evlerinin duvarlarinda el izleri
bereket, sifa ve korunma amaciyla yer almaktadir.
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Paleolitik Cag’in insanlari, magaralarin ulagilmast zor yerlerinde duvarlara
yaptiklari el sembollerinde siyah ve kirmizi renkleri kullanmislardir. Insanlik tarihine
ait ilk resimler denilebilecek bu figlirlerde siyah ve kirmizinin hakimiyet, iktidar, korku
ve saygl (Alp, 2009: 36) gibi soyut kavramlarin renk ve bicimde somutlastirilarak
sembolize edildigi goérilmektedir. Yine bu ¢agda bazen bir eli duvara dayayarak
bazen de herhangi bir figliri ¢evreleyerek yapilan el figiirleri hafizalarda sahip olma
(Mutlu, 1965: 24) istegini canlandirmaktadir. Bir sembol olarak olduk¢a yaygin
kullandan el figiirti; Hitit, Simer ve Babilonya mihitlerinde tamamen mistik bir
anlamda kullanilmistir. Bu amagla nazara karst sihirli bir kuvvet olarak yer almustir.
Mezopotamya sanatinda sihre ve nazara karst kullanilan bu figiirler ya parmaklar
acik sekilde ya da yumruk seklinde kemik ve tastan yapilmis muskalara yansimistir
(Aldogan, 1988: 84). El figlirlerinin ginimiizde agithkli olarak nerelerde tespit
edildiklerine bakmak gerekirse oyulmus ve boyalt el figtirlerinin Libya, Misir, Sahra
Atlast ve Orta Sahra dahil olmak tizere Kuzey Afrika’nin bir¢ok yerinde bulundugunu,
buna karsin bulunan el tasvitlerinin boyutlarinin orantisiz oldugunu séylemek
mumkindir (Achrati, 2022: 465-466). En unli 6rneklerin ise Arjantin, Afrika,
Borneo ve Avustralya, Guney Fransa ve Kuzey ispanya’daki 12.000-40.000 yallik
magara resimlerinden (National Geographic, 2022) miitesekkil oldugunu belirtmek
gerekir. Fransa’nin Akdeniz sahilinde Mersailles yakinlarinda, profesyonel bir dalis
egitmeni olan Calanque de Morgiouda Henri Cosquer tarafindan 1991 yilinda
kesfedilen bir sualtt magarasindaki tavan ve duvarlarda en az 27 bin yil 6ncesine
ait oldugu tahmin edilen el izleri tespit edilmistir (Yilmaz, 2019: 17). Ote yandan
acik sag el isaretinin, Tanrica Inanna’ ve Tanrica Istar’a’ atfedilen muskalarda, antik
Mezopotamya eserlerinde; hastaliklardan korunmak ya da hastaliklarin iyilestirilmesi
amactyla kullanildigr gériilmektedir (Sonbol, 2005: 355-359). Semboliin arkeolojik
calismalar neticesinde goruldigi bir diger yer ise Khirbet el-Kum’un disinda Hebron
bélgesine yakin kiiciik bir kéydir. 1967 yilinin sonbaharinda arkeolog William Dever
bu bélgede birtakim kazi calismalart yiiriitmiistiir. Bu calismalar sonucunda MO 8.
ylzyila ait G¢ yazit ve cesitli kiigiik aletler iceren birbirine ge¢mis iki mezar bulustur.

5.7

Yazitlardan biri Uriyahu adindaki birini, “Yahve ve onun Asera’st” adina kutsayan ve

2 Inanna: Simer ana tanricasidir.

3 Istar: Asur, Babil ana tanricasidir.
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onu dusmanlarindan korumasint isteyen bir yazidir. Yazinin altinda ise bir el isareti
yer almaktadir (Batuk, 2016: 23, 36). Burada el isaretinin koruyucu bir figlir olarak
kutsallastirildigi séylenebilir.

Resim 3. Hebron bélgesi yakinlarinda bulunan, 8. ylizyila ait tizerinde el isareti olan yazit

(https:/ /treespiritwisdom.com/2022/05/31/june-oak/. Erisim tarihi: 03.11.2022.)

Fenikeliler de Kartaca’nin (glinimiz Tunus’u) koruyucu tanricast ve ay
dongtistiniin denetleyicisi Tanit’i temsil etmek icin bir el imgesi segmislerdir. Tanit
Fenikelilerde/Kartacalilarda Asherah’in ismiydi. Yani Asherah’in daha sonraki bir
versiyonuydu (Tahor, 2022). Aym figlir Yunan mitolojisinde Aphrodite’in Eli olarak
karsimiza ¢tkmaktadir. Kadinlart nazardan korumak, dogurganligt ve emzirmeyi
arttirmak, saglikli hamileligi desteklemek ve zayiflari giiclendirmek gibi koruma
niyetleri icin kullanildigi gorilmektedir (Sonbol, 2005: 355-359). Buraya kadar,
tanricalarla 6zdeslesen el semboliiniin farkli toplumlarda benzer amaglarla kullanildig:
g6rilmistir. Son zamanlarda yapilan arkeolojik calismalar neticesinde el semboliintin

bu gibi anlamlar tasidigt diistincesi pekistirilmektedir.

Resim 4. Fenike Tanricast Tanit’in Eli

(Louvre Miizesi, https://collections.Jouvre.fr/en/ark:/53355/cl010148816 Erisim tarihi: 03.11.2022.)
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2022 yihnin sonlara dogru arkeologlarin, Ispanya’nin kuzeyindeki Navarre
bélgesindeki giintimtz Pamplona’sina yaklasik 8 km uzakliktaki Aranguren Vadisi
yakinlarinda bulunan Irulegi atkeolojik alaninda bulduklari el sembold, bu yeni
calismalardan birinin tiriiniidiir. M.O 1. yiizyilin ilk ceyregine tarihlenen, el sembolii ile
iliskili olan bu son kesif ayni zamanda arkeologlarin; en eski Bask dili metni olduguna
inandiklart bir metin icermektedir. Metinde cevrilen ilk kelime ise modern Baskca
dilinde “iyi talih” ya da “iyi alamet” anlamina gelen “zorioneko” kelimesine kolayca
cevrilen “sorioneku”dur (Arkeonews, 2022). Objenin tizerimde aynt zamanda, evin
kapisina asilmak icin tzerinde bir girinti bulunmaktadir. Objenin tzerindeki yaziyla
birlikte diigiinildigiinde; bu el figliriniin bu toplumda da evi korumak icin ritiiel
bir nesne olarak kullanildigy, iyi sans ve bereket getirecegine inamldigi ¢ikarimina

vartlabilir.

Resim 5. Trulegi arkeolojik alaninda bulunan el sembolii

(https:/ /www.aranzadi.cus/la-mano-de-irulegi, Erisim tarihi: 19/11/2022.)

Yukarida bahsedilen ve ¢ok tanrili inanglara sahip olan toplumlarin yaninda,
el figirtintn tek tanrili semavi dinlerde de varligini korudugu ve bu dinlerin inang
unsuru haline geldigi goérilmektedir. Musevilerde bu sembol, Musa peygamberin
kiz kardesi Miriam’a atfedilmis ve adina Miriam’in Eli ya da Hames Eli denilmistir.
Iber Yarimadas’nin antik Sefarad cemaati; Miriam’n Eli’ni sembol secmistir.
Ibranice Hamesh; figiirdeki bes parmak, Torah’nin* bes kitabini temsil etmektedir.’

4 Torah (Tora) giinimiizde Yahudilerin Tevrat yerine kullandiklari isimdir

5 Torah'nin ilk bes kitabi strastyla: Yaratilis, Misit'dan Cikis, Levililer, Colde Sayim ve Yasanin
Tekrart'dir.
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Hristiyanligin ortaya ¢iktigi ve yayginlastigi donemde ise Meryem Ana Eli olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Elmas, 2013). Bugiin ise 6zellikle Anadolu cografyasinda
Fatma Ana Eli inanist yaygindir. Yukarida ortaya konan el sembolizminin; uygathklar
arasinda kiltir mirast olarak tasinmaya devam etmek suretiyle, bugiin Alevi
toplumunda Fatma Ana Eli olarak karsimiza ¢ikmis olabilecegini distinmek yanlis

olmayacaktir.
4. Giiniimiiz Alevi Inaniginda Fatma Ana Eli

Alevilerin kutsal sembollerinden bir tanesi olan Fatma Ana Eli, “Pence-i Al-i AbA”
ya da “Hamse” diye de bilinmektedir. Diger toplumlar gibi Aleviler de bu semboliin
kisileri nazara, kot dustincelere karst koruyacagina; ugur, sans ve bereket getirecegine
inanmaktadir. Kaynaklara gére, Anadolu inamnslarinda bes sayist ekseriyetle nazarla
iliskilendirilmistir. Bu da el motifi ve elin bes parmag: ile ilgilidir (Alp, 2009: 35).
Bunun yaninda Pence-i Al-i Aba séziiyle Hz. Muhammed’in ailesindeki bes kisi ifade
edilmektedir. Bu bes kisi aynt zamanda Alevi inancindaki “begler” olgusuna karsilik
gelmektedir. El biciminin her bir parmagi, Ehlibeytin bes temel kisisini sembolize
etmektedir. Bu kisiler Muhammed, Ali, Fatma, Hasan ve Huseyin'dir. Peygamber
ailesinin, ailenin kadin bireyine ait bir sembolde simgelenmesi Alevi inancindaki ana
tanrica yansimalarinin bir Grind olarak yorumlanabilir. Alevi topluluklari arasinda
“besler” olgusunu anlatan su séylencede de Fatma Ana’ya tanrica 6zellikleri yitklendigi

acikca goralmektedir:

“Hakk evreni yarattiginda karalar yok iken, her yer su iken kandilde bir nur
1sildadt. Bu nurun icinde bir kadin gérindii. Basinda bir tag, iki kulaginda iki
kiipe, belinde de bir kemer vardi. Cebrail kadini gériince sasirdi ve Hakk’a
niyaz etti, kim oldugunu sordu. Hakk, ‘Ey Cebrail! O, cennetin seyyidesi Fatma
Zehra’dir” dedi. Cebrail, “Tant’m, ne kadar gtizeldir.” diye karsilik verdi. Tanri,
‘Biz onu nurdan yarattik.” Cebrail sordu: “Ya Hakk, basindaki nedir?” Tanri,
‘Basindaki tac, Muhammed Mustafa’dir” dedi. Cebrail, “Ya belindeki nedir?’
diye sordu. Hakk buyurdu: ‘Ey Cebrail! Belindeki de kemer olup, Fatima’nin
helali olan Ali’'dir.” Cebrail sordu: ‘Kulaklarindaki nedir?” Yaratan cevap verdi:
‘Sebber-u Stibber, yani Hasan ve Huseyin’dir’ buyurdu (KK-1).”
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Baska bir Alevi séylencesinde ise Fatma Ana’nin elinin kutsalligl, yine Fatma

Ana’ya insantsti 6zellikler yiiklenerek su sekilde anlatilir:

“Fatma, bir giin mutfakta helva kavururken esi Ali'yi geng ve giizel bir kizla
gbriir ve pisen helvaya elini daldirir ancak higbir sey olmaz, helvayt boyle
kavurmaya devam eder. Kocast durumu fark edince Fatma’nin elini tencereden
gikartir. O giinden sonra bu elin kutsalligina, giiciine, adeta yenilmezligine
inantir (KK-2).”

Resim 6. Fatma Ana Eli
(https:/ /icon-library.com/png/494926.html. Erigim tarihi: 03.11.2022.)

Anadoludan bir 6rnek babinda Sivas’in bazi Alevi kéylerinde bugtin hala ocaklt
kadinlarin, Hz. Fatma’y: pitleri olarak gérdiikleri ve gesitli hastaliklari tedavi ederken
“El benim elim degil, Fatma (Fadime) Ana’mizin eli olsun” dedikleri bilinmektedir.
Bunun yant sira kadinlar yogurt yaparken, tursu kurarken, cicek yetistirip sebze
fidelerken ya da topraga bugday atarken yine Fadime analarinin elini zikretmekteditler
(Uger, 2017: 191). Yine Sivas’in bazi kéylerinde kutsal sayilan ocakzade evlerin
duvarlarina boya ile el sembolil isaretlenmektedir. Halk arasinda bu isaretin ugur ve
bereket getirecegine inanilmaktadir (Kumartaglioglu, 2015: 107). Nazar gibi negatif
enerjiden korunmak i¢in de agagtya dogru ve avug ici actk sekilde olan el sembolu
tasvir edilmektedir. Parmaklar bitisik ve duzdir. Kigiik olanlar taki olurken buytk
olanlari eve asilmaktadir. Bazi ellerin avuglarinin tam ortasina goz yetlestirilmektedir.
Bunun da nazarligin ek korumast olduguna inanilmaktadir (Eroglu, 2020: 50). Hala
bir¢ok kéy evinin duvarinda, hali ve kilimlerde, kadinlarin taktiklari kolyelerde buna

benzer el semboltu bulunmaktadir.
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Ote yandan yukarida bahsedilen ve eski cag uygarliklariyla baslayip bugiin Alevi-
Bektasi kiltiriinde varhigini devam ettiren bu olusumlarin bir bakima Samanlarda
da oldugunu séylemek mimkindir. Misliman Tirklerde, Altay Samanliginin
gelenekleri ytizyillar boyu aktarilarak varligint korumustur. Bugtin Oguzlarin torunlart
olan Anadolu Tirklerinde bircok eski inang ve goreneklerin derin izlerine rastlamak
miimkiindiir (Inan, 1986: 207). Umay Ana Eli de bu baglamda bir 6rnektir. Umay’in,
anne ve ¢ocuklart koruyan tanrica olduguna dair inanislar halk arasinda dolagmakla
beraber bu kiltin, Fatma Ana Eli kiltd ile benzerlik gésterdigini séylemek
miimkiindiir. Umay, iinlii Tirkolog ve Tarihgi Ibrahim Kafesoglu tarafindan Hind-
Iran itikadinda “Huma” olan ve kitibelerde adi zikredilen bir tanricadir (Kafesoglu,
1984: 290). O. Budda’ya gore ise “Uma” anne demektir. Tanrilarin bityitk annesi
olarak zikredilmektedir. Ote yandan yeni dogan bir bebekte gérillen dogum lekesinin
Umay Ana’nin elinin izi olduguna dair inanislar mevcuttur. Bu iz “Umay Ana’nin
El 1zi” olarak kutsanmaktadir (Cobanoglu, 2018: 32). Bu konuda s6yle bir séz de
bulunmaktadir: “Menim kolum emes. Umay enemdin kolu (Benim elim degil. Umay
annemin el))” (Gémeg, 2018). Oyle ki bugiin hala Orta Asya ve bu cografyanin
geleneklerini yagatmayt strdiiren hanelerde, bir kadinin dogumunun kolay ge¢mesi
icin “Benim elim degil, Umay Ana’nin eli olsun” ifadesinin kullanmildig1 g6riilmektedir
(Kigtk, 2013: 117). Anadolu’yu inanc ve diistnsel anlamda etkileyen Orta Asya
Tirklerinin, bu kutsal sézciiklerini bu cografyada yasayan Alevilere miras biraktiklarint

ve Umay Ana’nin Fatma Ana’ya déntstiigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Sonug

Milyonlarca yil 6nce insan elinin evrimlesmesiyle baslayan tGretim ve yaraticilik
stireci, kadinin dogurganhk 6zelliginden dolayt dogal bir yaratict olarak kabul edilmesi
ve tanricalastirilmastyla kesismistir. Buna paralel bir sekilde insanin bilissel diizeyine
soyut distncenin eklenmesi, muhtelif fikirlerin sembollerle anlatilmasi ihtiyacini
dogurmustur. Hemen hemen aynt dénemlerde bir yandan “Veniis” olarak adlandirilan
tanrica heykelcikleri yapilip onlara tapilirken bir yandan da magara duvarlarina,

yaratict giciin sembold olarak el figtirleri ¢izilmigtir.

Caglar boyunca yapmanin, yaratmanin, kuvvetin ve kudretin temsili olarak
simgelesen el figiriniin insanlar1 kotl diisincelerden, bitytiden, nazardan koruduguna;
ugur, sans ve bereket getirdigine inamilmustir. Tanricalar eliyle ortaya ¢tkan bu inanis
son olarak Anadolu sahasinda Alevi inanc ve felsefesinde kendisini Fatma Ana olarak

gbstermis ve Fatma Ana Eli olarak yasayisa dahil edilmistir. Anadolu’yu besleyen
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fikirlerin Griindi olarak ortaya cikan bu sembol Aleviler tarafindan kutsal kabul edilmis

ve bunu yaparken 6nceki dénemlerin birikimine sadik kalinmistir.

Anadolu’da varligini sirdiiren geleneksel Alevilik uygulamalart gbz 6ntinde
bulunduruldugunda binlerce yiin kutsal yaratim semboli olan el figliriinin,
Alevilerin tarihsel ve toplumsal hafizasiun drtini olarak bir inan¢ unsuru haline
geldigi gorilmektedir. Alevi felsefesinde kadina verilen 6nemin de kanitlarindan birini
sunmaktadir. 38 bin yil 6nce magara duvatlarina cizilen; Misir’da, Babil’de muskalara
yazilan; eski Yunan’da dogum icin medet umulan, eski Turklerde bebeklerin dogum
izlerinde aranan, Orta Dogu’da kayalara kazinan kutsal el, bugiin Aleviler tarafindan
kottluklerden korunmak niyetiyle bir kolye olarak kadinlarin boynunda, hali ve

kilimlerde, evlerin duvarlarinda yer almaktadr.
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YANYATIR OCAKLI TAHTACI ALEVILERINDE SAZANDARLIK

GELENEGI: SAZANDAR iSMAIL GACAR ORNEGI

Sazandar Tradition among Tabtaci Alevis belonging to the Yanyatir Ocak: The Example of

Sazandar Lsmail Gacar

Der Sazandar-Dienst bei den Tahtaci-Aleviten des Yanyatir-Ocaks am

Beispiel des Sazandar Ismail Gacar

Sultan Yildiz GACAR ”

Alevi inang sistemi ocak merkezli kurumsallasmistir. Inanc sistemi,
Anadolu’dan Balkanlara kadar ¢ok genis bir cografyada ocaklarla varligini
strdirmustir ve stirdirmeye devam etmektedir. Ocaklara ve yorelere gore
farkliliklar gésteren Alevi inang sistemi, zengin bir ritiiel evrenine sahiptir.
Ocaklara bagl topluluklar genel anlamda ocagin kurucu karizmatik inang
onderinin adi ile adlandirilir. Calismamiza konu olan Tahtact Alevileri,

yaptiklart meslek ile adlandirilmis bir ziimre olarak karsimiza ¢tkmaktadir.

Tahtacilar tarihsel stire¢ icerisinde Horasan’dan Anadolu’ya go¢ eden,
eski Tirk inanglarini ve kiltiring beraberinde getiten ve ginimizde
Akdeniz, Ege ve Marmara bolgelerinde yasayan Alevi toplulugudur. Tahtact
ismini konargbger yasam tarzinda agac isciligi ile ugrasmalari sebebiyle
almuglardir. Zaman icinde Tahtact adlandirmast bir inang toplumunun adi
haline gelmistir. Tahtact Alevileri diger Alevi zimrelerinde oldugu gibi
ocak merkezli yapilanir. Tahtact Alevilerinin bagli oldugu iki ocak vardir.
Bunlardan birincisi karizmatik inan¢ 6nderinin Durhasan Dede oldugu

Yanyatir Ocagi, ikincisi ise karizmatik inang 6nderi Tbrahim Sani olan Hact

*

Yiiksek Lisans Ogrencisi, [zmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tirk Dili
ve Edebiyatt Anabilim Dali, sultangacar@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-1947-5247.
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Sultan Yildiz GACAR

Emirli Ocagrdir. Yanyatir Ocagr’nin merkezi Adana Ceyhan Durhasan kéyii, Hact Emirli
Ocagr’nin merkezi ise Gaziantep Islahiye Kabaklar koyidir.

Tahtact Alevi toplumu, kapalt toplum yapisint en glclii sekilde yasatan ziimrelerin
basinda gelmektedir. Tahtacilar, ritiiel evrenlerinin farkliligi ve yasam bicimleri ile kapalt

toplum vapisint son elli yila kadar canli bir sekilde yasatmayi ve aktarmayt basarmistir.
P yap y $ yas y y $ $

Bu makalede, Tahtact Aleviligine ait kutsal belleg§in yasamasint ve aktarilmasini
saglayan, inang sistemi igerisinde on iki hizmetten biri olan sazandarlik hizmeti, Tsmail
Gacar Srneklemi ile incelenmeye ¢alisilacaktir. Konunun daha iyi anlasilmasi agisindan
oncelikle Alevi inang sisteminin ocak merkezli yapilanmasinin tzerinde durulacak daha
sonra Tahtact Alevi ocaklart ve bu ocaklarda gerceklestirilen hizmetler ve cem ritiieller
baglaminda Tahtact Alevilerinde sazandarlik hizmeti agiklanacaktir. Makalede Ismail
Gacar’in sazandarlik hizmeti yaptigt Yanyatir Ocaginda gerceklestirilen cem rittelleri,

hizmetler ve sazandarlik hizmeti temel alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Ocak, Tahtaci, Cem, Hizmet, Sazandar, Ismail Gacar.
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ABSTRACT
The Alevi belief system is institutionalized around ocak. The belief system has
continued to exist, and still exist through ocaks in a very large region from Anatolia to
the Balkans. The Alevi belief system, which differs according to ocaks and regions, has a
rich ritual system. The communities affiliated to ocaks are generally named after religious
leader, founder of the ocak. Tahtaci Alevis, who are the subject of our study, appear as

group named after their profession.

The Tahtacis are an Alevi community that migrated from Khorasan to Anatolia
through history, brought along the old Turkish beliefs and culture, and lives in the
Mediterranean, Aegean and Marmara regions today. Due to their engagement with
woodwork in nomadic lifestyle, they were called Tahtaci. Over time, this name has
become the name of a belief community. As other Alevi groups, Tahtaci Alevis are also
ocak centred. They are affiliated with two ocaks. One of them is the Yanyatir Ocak whose
religious leader is Durhasan Dede, and the other one is the Haci Emitli Ocak, whose
religious leader is Ibrahim Sani. The centre of the Yanyatir Ocak is in the Ceyhan village
in Adana, and the centre of the Haci Emirli Ocak is located in Islahiye Kabaklar village

in Gaziantep.

The Tahtaci Alevi community is one of the main groups that keep the closed society
structure alive in the strongest way. Tahtacis have managed to sustain and pass on the
diversity of their ritual system and their lifestyle through the closed society structure until
the last fifty years.

Using the example of Ismail Gacar, this study will try to analyse the service of
sazandar, which is one of the twelve services within the belief system that enables the
survival and transmission of the Tahtaci Alevis’ sacred memory. For better understanding
of the subject, first of all, the ocak-centred structure of the Alevi belief system will be
explained, and then the service of sazandar among Tahtaci Alevis will be discussed in
the context of the ocaks of Tahtaci Alevis, the services and cem rituals performed in
these ocaks. The basis of the study will be e rituals, services and the service of sazandar

performed in the Yanyatir Ocak where Ismail Gacar serves as a sazandar.

Keywords: Alevism, ocak, Tahtaci, cem, service, sazandar, Ismail Gacar.
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ZUSAMMENFASSUNG

Die Ocaks stellen die zentrale Institution des alevitischen Glaubenssystems dar. Das
Alevitentum existiert bis heute in einem groBen geografischen Gebiet von Anatolien
bis zum Balkan fort. Das alevitische Glaubenssystem weist je nach Ocak und Region
unterschiedliche Merkmale auf, verfiigt dabei aber insgesamt tiber ein breites Spektrum
an Ritualen. Gemeinschaften, die einem Ocak angehdren, tragen in der Regel den
Namen des charismatischen Glaubensfiihrers, der diesen gegriindet hat. Bei den Tahtaci-
Aleviten, die in diesem Artikel behandelt werden, handelt es sich hingegen um eine nach
ihrem Beruf benannte Gruppe.

Die alevitische Gemeinschaft der Tahtacis wanderte im Laufe der Geschichte
samt alter tiirkischer Glaubensvorstellungen und Kulturmerkmale aus Chorasan nach
Anatolien ein. Heute leben die Tahtact in der Mittelmeer-, Agiis- und Marmararegion.
Als Nomadenstamm war die Gemeinschaft mit der Holzverarbeitung beschiftigt,
woher sie den Namen Tahtact (,,Holzarbeiter) bezog. Im Laufe der Zeit wurde der
Name Tahtact zum Namen einer Glaubensgemeinschaft. Die Tahtaci-Aleviten sind wie
andere alevitische Gemeinschaften um Ocaks herum organisiert. Sie gehéren zwei Ocaks
an. Dies sind zum einen der Yanyatir-Ocak, dessen charismatischer Glaubensfihrer
Durhasan Dede ist, und zum anderen der Haci-Emirli-Ocak, dessen charismatischer
Glaubensfithrer Ibrahim Sani ist. Das Zentrum des Yanyatir-Ocaks ist das Dorf
Durhasan in Ceyhan, Adana, wihrend sich das Zentrum des Hact Emirli-Ocaks im Dorf
Kabaklar in Islahiye, Gaziantep, befindet.

Die Tahtacis sind eine der Gemeinschaften, bei denen eine nach aufBlen hin
geschlossene Struktur besonders ausgeprigt ist. Dadurch ist es ithnen gelungen, diese
Struktur samt ihrer unterschiedlichen Rituale und Lebensstile bis in die letzten fiinfzig
Jahre am Leben zu erhalten und weiterzugeben.

In diesem Artikel soll am Beispiel Ismail Gacars der Sazandar-Dienst (d.h., das
Spielen der Langhalslaute wihrend des Cem-Gottesdienstes) untersucht werden, der
als einer der zwolf Dienste im alevitischen Glaubenssystem fiir das Uberleben und
die Weitergabe des kollektiven Gedichtnisses des Tahtaci-Alevitentums sorgt. Um ein
besseres Verstindnis der Thematik zu ermdglichen, wird zunichst die um den Ocak
herum organisierte Struktur des alevitischen Glaubenssystems dargestellt, bevor der
Sazandar-Dienst bei den Tahtaci-Aleviten im Kontext ihrer Ocaks und der in diesen
vollzogenen Dienste und Cem-Gottesdienste erliutert wird. Der Artikel stiitzt sich dabei
auf die Cem-Gottesdienste, Dienste und den Sazandar-Dienst im Yanyatir-Ocak, in dem

Ismail Gacar als Sazandar diente.

Schliisselworter: Alevilik, Ocak, Tahtaci, Cem-Gottesdienst, Dienste, Sazandar,

Ismail Gacar.
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Giris

Alevilik, kékleri Orta Asya’dan Horasan’a, Horasan’dan Anadolu’ya uzanan bir
inang sistemidir. Bununla birlikte Alevilik “Ocak” merkezli olusmustur ve ritiellerle
sckillenen bir yapidadir. Bu inang sisteminde bulunan her ocak, soyunun Ehlibeyt
soyuna dayandigina inanilan bir karizmatik inan¢ 6nderi adina kurulmustur (Ersal,
2016b: 41). Ersal, Ocak sistemini su sekilde tanimlamaktadir:

Soyu On Iki Imamiar kanaliyla Ehlibeyte dayanan bir karizmatik inane inderi adima
kaurulan, kendisine bagh bir talip ve biyerarsiye gire ocak, toplulugn olan, silsile olarak
karizmatik inang onderinin soynndan gelen temsilcilerine pir, miirsit, dede ads verilen, kendi
icinde ve diger ocaklarla bir hiyerarsisi olan, bazu yorelerde rebber, pir ve miirsit adlar: ile

tanumlanan, takip ettigi bir siirek ya da erkan sistemi olan inang sistemi yapilanmasina

“ocak” ya da “dede ocags” denir. (20160: 41).

Alevi inan¢ sisteminde ocaklar arast farkhiliklar mevcuttur. Bu farkliligin
temel nedeni ocak merkezli olusturulmus inanc¢ sisteminin ritleller tarafindan
sekillendirilmesidir. Alevi ve Bektasilerin ibadet ritiellerine “Cem” adi verilir (Ersal,
2019: 19). Alevi- Bektasi inang sisteminin temel ibadet sekli olan “Cem” rittelleri
esnasinda inang¢ sisteminde mevcut olan diger ritiieller icra edilir. Alevi inang
siteminde cem, inancin mitik kékeninin yeniden canlandirildigy riteldir (Akin, 2016a:
17). Alevi inang sisteminin mitik kokeni Kirklar Cemi’ne' dayandirilmakta ve ilk
cemin Kirklar Cemi’nde gergeklestirildigi kabul edilmektedir. Bu nedenle cem ritiieli
icerisinde gerceklestirilen pratikler, inan¢ sistemi igerisindeki diger ritiielleri kapsar.
Alevi- Bektasi inan¢ sistemi igerisinde cemler, diger ritiellerin tamamina yakinint
icerisinde barindiran ritieller olma 6zelligine sahiptir (Akin, 2016b: 101). Cem
ritdelleri baglt olunan ocaga gore farkliliklar géstermektedir. Bu farklilik, ocaklarin
kendi iginde ve diger ocaklar ile arasinda hiyerarsik bir yapinin olusmasinda etkilidir.
Her Alevi ocaginin, inang sisteminin temellerine baglilik disinda kendine has bir rittel
evreni vardir. Bu durum inang sahiplerince “Yol bir stirek bin bir” tabiriyle ifade edilir
(Ersal, 2019: 19).

Alevi ocaklart, Hz. Al’yi merkeze alan inang sistemine dahildir bu dahil olusun
yaninda her ocagin kendine 6zgt ritliel evreni vardir. Buritiiel evrenleriinang sisteminin

temelini olugtururken ayni zamanda farkli ziimrelerin olusmasini da saglamistir. Alevi

1 Alevi Inang sisteminde Kirk kavrami ve Kirklar Cemi hakkinda detaylt bilgi icin bk. Akin,
2020a.
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inang sisteminde kendine has ritiiel evreni ile olusan zimrelerden biri de Tahtact
Alevileridir. Tahtact Alevilerinin kendilerine has ritiel evrenleri, baglt olduklart
ocaklarin kurumsallasmast ve kapalt bir toplum olmalari aragtirmacilarin dikkatini
¢ekmis, Tahtacilar hakkinda bir¢ok inceleme ve derleme yapidmistir. Bu makalede;
Tahtact Alevi ocaklarindan biri olan Yanyatir Ocagi ve bu ocakta gergeklestirilen
ritliel ve hizmetler temel alinarak, on iki hizmetten biri olan sazandatlik hizmeti
incelenmistir. Calismamizda Alevilik, 6zelde Tahtact Alevi Ocaklary, literatiir, Yanyatir
Ocakli Tahtact kéylerinde yaptigimiz saha calismalarindan ve Sazandar Ismail Gacar
ile gerceklestirdigimiz gérismelerde elde ettigimiz verilerden yararlanilmistir.

1. Tahtaci Alevileri ve Tahtac1 Alevi Ocaklari

Inang sisteminde ritiiel evrenin farkli ve zengin bir yapida olmasi, Alevilikte ayni
amag¢ dogrultusunda farkli ritiiel evrenlerine sahip ziimrelerin olugsmasint saglamustir.

Bu ziimrelerden biri de Tahtact Alevileridir.

Tahtacilar Horasan’'dan Anadolu’ya tarihsel stire¢ icerisinde gb¢ eden, eski
Tirk inanglarini ve kiiltiirinii beraberinde getiren ve giiniimiizde Akdeniz, Ege
ve Marmara boélgelerinde yasayan Alevi zimresidir. Bugiin Adana, Antalya,
Aydin, Balikesir, Burdur, Canakkale, Denizli, Gaziantep, Isparta, Izmir, Manisa,
Mugla illerindeki ¢esitli yerlesim birimlerinde bir¢cok Tahtaci yasamaktadir (Ciblak
Coskun, 2013:43). Tahtact ismine ilk defa 16.ytizy1l tapu tahrir deftetlerinde ve arsiv
vesikalarinda Cemaat-i Tahtaciyan seklinde bir tanimlama ile rastlanmaktadir (Ersal,
20162:97). Tahtacilarin konarg6eer olarak yasadiklart donemlerde gegimlerini orman
isciligi yaparak sagladiklari bilinmektedir. Bu nedenle Tahtaci adlandirmasi 6ncelikle
bir meslek adi olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Tahtact Alevileri uzun yillar agag isciligi
ile ugrasmuslar, agac isciliginin yapilabildigi bélgelerde hayatlarint strdiirmislerdir.
Zumre bu sebeple Tahtact olarak adlandirilmistir (Duman, 2020:245). Tahtacilar
ayni zamanda “Agaceri”® olarak da tanimlanmaktadir. Bu tanimlamanin temel
nedeni ise Tahtacilar tizerine yapilan arastirmalarda Tahtacilarin, Oguz boyundan
gelen Agacerilerin devami oldugunu belirten goruslerdir’. Gegmis donemlerdeki
konargdeer yasam tarzindan dolayt kapali bir toplum yapisina sahip olan Tahtacilar
bu ezoterik yap1 sayesinde giniimiize kadar kiltiirlerini korumayr basarmiglardir.

Hatta bu ezoterik yapi Tahtacilarin diger Alevi ziimreler arasinda kendine has ritiiel

2 Agageriler hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Selguk, 2008.
3 Bu konuda ayrintil bilgi icin bk. Ciblak, 2005.
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ve inan¢ diinyasint korumalarinda etkili olmustur. Kendine has ritieller ve inang
diinyast zamanla Tahtaci ismi ile 6zdesleserek Alevi inang sitemi icerisinde “Tahtact

Aleviligi” olarak bir inan¢ ismini karsilayan duruma gelmistir.

Tahtact Alevileri, diger Alevi zimrelerden inang ve ritiel hizmet bakimindan
farkli 6zelliklere sahiptir. Bu farkliigin temel nedeni ise ocak yapilanmasidir. Alevi
inang sistemi icerisinde Tahtact ocaklart digindaki diger ocaklar Haci Bektas Veli
ocagina bagl olarak yapilanir ancak Tahtact Alevileri, kendi i¢inde hiyerarsisi bulunan
Yanyatir ve Hact Emirli ocaklart olmak tizere iki ocaga bagldir. Alevilerin biyiik
cogunlugunun Hact Bektas Ocagi’nt tanimasina ve Haci Bektag’in burun kanindan
hasil olduklarini séyleyen Celebiler’t ruhani lider olarak kabul etmelerine ragmen
Tahtacilar bu ocagi tanimazlar. Bunlarin her birinin ayri pir evi vardir (Ciblak Coskun,
2005: 306). Tahtact Alevi ocaklart Hact Bektas Veli’yi manevi bir otorite olarak kabul
etmekle birlikte Hac1 Bektas Veli Ocagt ile bir irtibatlart yoktur. Sadece Hact Bektas
Veli Ocagi ile degil diger bitin Alevi ocaklatt ile aralarinda bir sinir vardir (Ersal,
2016a: 99). Ocak farkliliginin yani sira Tahtacilar ile diger Alevi ziimreler arasinda
ritiiel farkliliklart mevcuttur.*

1.1 Tahtaci Alevi Ocaklar1

Tahtacilar iki ocak etrafinda sekillenen bir inang¢ sistemine sahiptir. Birincisi
tiirbesi Adana Ceyhan’da bulunan Durhasan Dede’ye baglt Yanyatir Ocagy, ikincisi
ise tiirbesi Gaziantep Islahiye Kabaklar Koyiinde bulunan Ibrahim Sani’ye bagh Hact
Emirli Ocagr’dir.” Tahtact Alevi ocaklarinin iki katizmatik sahsiyeti Durhasan Dede ve
Ibrahim Sani’dir. Tahtaci Tiirkmenlerinin Horasan’dan Anadolu’ya bu iki karizmatik
6nderin rehberliginde geldikleri bilinmektedir (Ersal, 2016a: 98). Guiniimiizde Yanyatir
Ocagr'nin merkezi Izmir’in Narhdere ilgesinde, Hact Ermitli Ocagr’nin merkezi ise
Aydin'in Germencik ilgesi Kizilcapinar Kéyi’'nde bulunmaktadir. Yanyatir ve Hact
Emirli ocaklatt, Tahtact Oymaklarinin bagh bulundugu dini merkezler olmasinin yant
sira Tahtact dedelerinin de mensubu bulunduklart soylardir (Ciblak Coskun, 2013:
41). Tahtact ocaklar1 kendine bagl oymaklardan olusan asiret sistemine benzer bir

yaptdadir. Ciblak Coskun (2005: 36) Yanyatir Ocagr’na bagl on iki oymagi Cobanli,

4 Tahtaci Alevileri hakkinda yapilan ¢alismalar icin bk. Engin, (1998); Sevgen, (1951); Yilmaz
ve Kaygisiz (1948); Ayrica Tahtact Alevilerinin ritiielleri ve diger Alevi ziimrelerle ritiiel
farkliliklart hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ciblak, 2005; Yetisen, 1986.

5 Tahtact Ocaklart hakkinda ayrintili bilgi icin ayrica bk. Selguk, 2008; Ciblak, 2005, Yériikan,
2001.
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Caylak, Sivri Kiilahli, Cing6z, Uskiidarli, Enseli, Ala Abali, Cigili, Mazici, Kahyali,
Gokgeli ve Nacarl; Hact Emirli ocagina bagl ti¢ oymagt Sehepli, Kabaket ve Aydinlt
olarak belirtmektedir.

Tahtac1 ocaklart kendi icinde hiyerarsisi olan ve kapalt bir yapidadir. Kapalt bir

113

toplum olmalari, ritiiellerini “sit” kavrami etrafinda icra etmelerini ve diger Alevi
ocaklart ile aralarina kesin smirlar cizmelerine neden olmustur. Yanyatir ve Hact
Emirli Ocaklarina bagh Tahtact Alevi topluluklarin cemlerine Alevi olsa dahi baska
ocaklarin dedeleri ve talipleri giremez (Ersal, 2019: 77). Yukarida belirttigimiz gibi
Tahtact Alevi ocaklart diger Alevi ocaklari arasinda ocak yapilanmast basta olmak
tzere farkliliklar mevcuttur ve aralarinda kesin ¢izgilerle belirlenmis sinirlar vardir.
Bu sinurlar yalnizca diger Alevi ocaklari ile degil kendi aralarinda da gorilmektedir.
Yanyatir ve Hact Emirli Ocagina bagh dedelerin kendi oymaklart disinda diger ocagin

taliplerine hizmet vermemesi buna bir 6rnek olarak verilebilir.

Yanyatir ve Hact Emitli ocaklart bu sinirlara ek olarak ritteller acisindan da farkl
evrenlere sahiptirler. Gergeklestirilen riteller hiyerarsinin tamamlanmasina yardimct
olur. Yanyatir Ocagi’nda ritiiel hiyerarsinin tamamlanmast icin, yola giren taliplerin
“Dort Kapr” ve on iki erkdndan olusan ritiiel evreni vardir. Buna gére Yanyatir Ocagina
baglt bir talibin sirastyla Musahiplik, Asinalik, Pesinelik ve Cingildashk (¢cigildashk)
olarak tanimlanan evreleri gerceklestirmeleri gerekmektedir. Bu yapiya gére Musahip
olan talip sirasi ile Aginalik, Pesinelik ve Cingildashk (Cigildaslik) asamalarindan
gecerek tasavvuftaki “Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat” kapilarint tamamlamis olur
(Exrsal, 2016a:100). Yanyatir Ocagi’ndaki hiyerarsi bu dort kapidan gectikten sonra
tamamlanir. Ancak Hact Emirli Ocag’'nda sadece Musahiplik vardir ve bununla ritiiel
hiyerarsisi tamamlanmis olur. Bu sebeple Yanyatirlilar Hact Emitlileri “eksik erkanh”
ya da “alt1 erkanlt” diye tenkit eder (Ersal, 2016a: 100). Hatta kendi icinde dahi Tahtact
ocaklarinin birbirinden bagimsiz olduklarint ve her ocagin kendine ait kurallarinin
oldugunu séylemek mimkiindir. Ocaklar birbirinden bagimsiz bir sekilde kendi
ritliel evrenlerini olustururlar. Soy esasl bir yapi ile babadan ogula gegen dedelik
kurumunda bir Yanyatir Ocagt dedesi Hact Emirli Ocagi'nda erkan yiriitmezken,
yine aymt sekilde Hact Emitli Ocagi'na bagh bir dede de Yanyatir Ocagr’nda erkin
yurtitmemektedir. Yanyatir ve Hact Emirli ocaklatinin karizmatik 6ndetlerinin amca
¢ocugu olduguna inanilmasina ragmen iki Tahtact Ocagi birbirinden bagimsizdir. Her
ocagin kendi i¢inde bir hiyerarsisi vardir (Ersal, 20162:99).
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2. Tahtaci Alevi Ocaklarinda Cem Ritiielleri ve Hizmetler

Tahtact Alevilerinin gerceklestirdigi cem ritGellerini iki baslikta incelemek
mimkindir.® Tahtacilarin ritiel diinyasinda iki farkli icra vardir. Rittieller “iceti” ve
“chisarr” adlart ile ikiye ayrilir (Ersal, 2016a:100). Igeri cemleri Musahiplik, Diiskiinliik
(Terctiman), Meydana Gegme cemlerinin gerceklestirildigi ve sadece inang halkasina
dahil olan bireylerin katilabildigi ritiellerdir. Digari cemleri ise, birlik kurbanlari, cama
aksami1 kurbanlari gibi inang halkasina dahil olmayan bireylerin de katilabilecegi cem
ritielleri olarak aciklanmaktadir. Digart cemleriyle cuma aksami, bayram aksamlari
kurban torenleri vb. bitin taliplerin katilabildigi torenler; iceri cemleriyle ise
meydandan ge¢me, musahip olma, diskin kilma ve diigkiin kaldirma vb. sadece
musahipli olanlara actk olan térenler kastedilmektedir. Bunlardan birincisinde yer alan
kurbana “disart kurbani” ikincisinde yer alan kurbana “iceri kurbant” denilmektedir

(Ciblak Coskun, 2005:94).

Tahtact Alevilerinde cemlerin “igeri” ve “disart” olarak ikiye ayrilmasinin nedeni
bu cemlerde gerceklestirilen pratiklerdeki birtakim farklhiliklardir. Saha arastirmasinda
clde edilen bilgilere gére cemlerdeki baslica farkliliklar, delil basta olmak tzere
okunan nefeslerin iceriginden kaynaklanir. Iceri cemlerinde delil cem ritiielinin
sonuna kadar yanmaktadir. Disar1 cemlerinde ise delil cem ritiieli icinde ti¢ nefes, ¢
semah ve ti¢ dolu ritteli gerceklestirildikten sonra dede tarafindan sirlanir yani cemin
sonuna kadar yanmamaktadir. Disart cemi olarak gerceklestirilen bazi cemlerde dede
bulunmayabilir ve delilin yakilmadigi disart cemleri de mevcuttur. Delilin yanmadigi
cemlere 6rnek olarak asker kurbani, cuma aksamlari gerceklestirilen cemler ve hayir/
adak kurban cemleri verilebilir. Bununla bitlikte bu cemlerde okunan nefesler de
farklilik géstermektedir. Igeri cemlerinde séylenen nefeslerin sadece Sah Hatayi® ye
ait oldugu ve bu nefesler disinda baska nefesler okunmadigy, disart cemlerinde ise Sah
Hatay?’ye ait nefeslerin yaninda Pir Sultan Abdal, Kul Himmet’e ait nefeslerin de icra
edildigi elde edilen bilgiler arasindadir.

2.1 Disar1 Cemleri
2.1.1 Ikrar Alma Cemi

Tahtacilarda ikrar alma ritteli, ilk defa yola girecek olan bireyler icin gerceklestirilen

ritiellerdir. Bir bakima Alevilik yolunda “yemin vermek” olarak agiklanabilir. Tahtact

6 Tahtact Alevi Ocaklarinda gergeklestirilen iceri ve disart cemleri hakkinda ayrintili bilgi icin
bk. Ciblak, 2005; Yetisen, 1986.
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ve diger Alevi topluluklarinda, yola erkana, Alevilige girecek olan talipten mursit ya da
dedenin 6giit ve telkinlerini kabul ettigine dair alinan sézlerdir (Ciblak Coskun, 2005:
101). Tkrar veren kisi yol kural ve erkinina uygun davranacagina, kétii séz séylemeyip
harama el uzatmayacagina yani “eline, beline ve diline” sahip olacagina dair dede
huzurunda ikrar verir. Bekar bir erkek dilerse ikrarini erginlik yasina geldikten sonra
aldirabilir fakat kadinlarin ikrarlari, evlenecegi kisinin Tahtact olmast kosuluyla
evlendikten sonra alinmaktadir. Bekar bir kadin ikrar aldiramaz. Bunun nedeni ise
kadinin Tahtact olmayan biri ile evlenebilecegi ihtimalidir. Bu durumu Tahtaciar
“Almak var, vermek yok.” olarak aciklamaktadir.

2.1.2 Cuma Aksami

Tahtacilar icin Persembe’yi Cuma’ya baglayan aksam kutsal kabul edilir. Yine
persembeyi cumaya baglayan aksam, cuma aksami kurbanlari kesilir. Herkese agik bir

cemdir. Bu cemde Cebrail (horoz) kurban edilir. 7
2.1.3 Muharrem Kurbam

Alevilerde en 6nemli ve kutsal sayilan ay Muharrem ayidir. Bu ay icerisinde tutulan
oruca Muharrem orucu denilmektedir. Bunun da kékeninde Kerbela Olayt’'nin bu
ayda gerceklesmesi vardir. Alevi topluluklar Kerbela Hadisesi’'nde Hz. Hiiseyin’i ve
72 yakininin yagadiklarini anlamaya daha dogrusu onlarin haliyle hallenmeye ¢aligirlar
(Ersal, 2016d: 335). Muharrem ay1 Aleviler icin matem ayidir. Bu ayin icerisinde
orug tutulmaktadir. Zamani kesin bilinmemekte ve yorelere gére orucun zamani
ve suresi degisiklik gostermektedir. Bu stirecte pek ¢ok diinyevi ihtiyac ertelenir.
Giindelik yasamdan uzaklastlir. Ornegin su icilmez, camastr ytkanmaz, cocuklara top
oynatilmaz. Tahtact Alevileri de Muharrem ayinda on iki gin® orug tutarlar. Tutulan
oruglar yas dénemi tamamlaninca asure ile bozulmaktadir. Yine o aksam orug tutan
kisiler Cebrail (horoz) kurbant pisirir, diger oru¢ tutan kisiler ile gerekli ritiieller
gerceklestirildikten sonra yenir. Saha arasttrmamizda orug sonucunda neden kurban

kesildigi sorusu yoneltilmis, cevap olarak da bu kurbanin, Kerbela'dan kurtularak

7 Cuma aksami1 hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ciblak, 2005.

Muharrem ayt igerisinde Aleviler tarafindan tutulan orucun giin sayist ocaklara gore
degismektedir. Yine orucun tutulacagr glin sayisi zamanla degisiklige ugramistir. Ocaklara
gore farklilik goésteren ve zamanla giin sayisinda degisiklige ugrayan Muharrem Ayr’nda
tutulan Muharrem orucu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Ersal, 2016d.
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Ehlibeyt’in soyunu devam ettiren Imam Zeynel Abidin icin siikiir kurbani oldugu
bilgisi alinmistur.

2.1.4 Adak Kurbanlari

Bu kurbanlar hastalikta, basa gelen olumsuz bir olay sonucunda refaha kavusmak
icin adanan kurbanlardir. Adak kurbaninin en 6nemli 6zelligi dilegin gerceklesmesi
sonucunda 6denmesidir (Ciblak Coskun, 2005: 156). Genellikle ulu bir kimse adina

adanir ya da bazt durumlarin gerceklesmesi niyet edilerck adanmaktadir.
2.1.5 Asker Kurbani

Askere gidecek olan erkek ¢cocugun sag salim gidip dénmesi i¢in kesilen kurbana
verilen addir. Bu kurban ceminde kog, kuzu kurban edilir. Erkek cocuk askere
gitmeden 6nce ailesi tarafindan bir giin belirlenir ve yakin ¢evreye duyurulur. Kurban
ceminin yapilacagi giin hazirhklar tamamlanmig olur, cemaat toplanir ve on iki hizmet

gerceklestirilir.

2.2 Igeri Cemleri
2.2.1 Musahiplik Cemi (Yol Kardesligi-Kardes Olmak)

Tahtact cemlerinde 6nemli bir ritiiel olan musahiplik cemi “Dért Kapr” inancinin
ilk evresi, seriat kapisidir. Musahip cemi, sadece Musahipli bireylerin katilabildigi ve
musahipli olmayanlarin girmesine izin verilmeyen, ikrar vermis iki ailenin egleriyle
bitlikte dede huzuruna cikarak ahirette dahi kardes olacaklarina, zor durumlarda
birbirlerini koruyup kollayacaklarina dair s6z verdikleri cemlerdir. En biytk ve en
onem verilen toérendir. Toreni gizli tutarlar ve “sit” olarak kabul ederler (Yetisen,
1986: 91). Musahiplik, taliplerin yasamlart boyu yalnizca bir kere gerceklestirebilecegi
bir ritiieldir. Tahtact olan evli bir ¢ift yasamlari boyunca bir kere musahip olabilir.
Bu nedenle musahipligin diger adt “Ahiret Kardesligi” dir. Yasam boyu yalnizca bir
defa olunabilen bu kardesligin 6lim, diskinlik, vb. ayrilik gerektiren durumlarda
bozulmasi halinde yenilenmesi miimkiin degildir (Ciblak Coskun, 2005: 112). Talipler
musahip olduktan sonra birbitlerine birtakim hitap sekilleri ile seslenirler. Bu hitap
sckilleri yorelere gore degismektedir. Yanyatir Ocagr’na Bagl olan Aydin’da yasayan
Tahtact Alevileri bacilara “Gelin” erkeklere “Efe” olarak hitap ederken, Izmir'de
yasayan Tahtact Alevileri hem baciara hem de erkeklere “Sagdi¢” diyerek hitap
etmektedir.
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2.2.2 Oz Kurbani Cemi (Oz Verme)

Musahip ceminden sonra, musahip olan bireylerin kestigi ikinci bir kurban
cemi vardir. Musahiplik ceminden sonra yapilan 6z kurban cemi, musahipli olan
taliplerin yol usul ve erkdnina uymadiklari zaman birbirinden sorumlu olmamast
icin gergeklestirilir. Bu cemin gergeklestirilmesinden sonra musahipli olan bir talibin
isleyecegi suc nedeniyle duskiinligi musahip kardesini etkilemeyecektir. Bu kurban
cemine “Oz Kurbani Cemi” denir. * Musahiplikten sonra bir ikinci kurban daha
kesilmekte ve bu kurbanin bulundugu iceri cemine “6z verme” adi verilmektedir
(Ciblak Coskun, 2005: 119). Yanyatir Ocagrna bagl olan Aydin Yimazkody
mahallesinde bu ceme “Gundiiz cemi”, Izmirde ise “Ayazlanama” denilmektedir.
Hact Emirli Ocagr’na bagl yapilan cemler altt erkanli gerceklestigi icin bu ocakta 6z
kurbani cemi gergeklestirilmez.

2.2.3 Asina Olmak

Asinalik, dort kapt inancinin ikinci evresi, tarikat kapisidir. Musahipli olan talipler
bir siire sonra istetlerse Asina olabilirler. Oncelikle talipler kendine uygun asina
aday1 bulurlar. Asina olacak adaylar bu kararlarini dedeye bildirdikten sonra dedenin
onderliginde cem yapilir. Asina olmak i¢in talipler Cebrail (horoz) kurban etmektedir.

2.2.4 Pesine Olmak

Pesinelik, agina olduktan sonra gerceklestirilen ve dort kapi inancinin t¢linct
evresi, marifet kapisidir. Musahipli, ve aginali olan talipler pesine olabilir. Pegine
olabilmek icin aytica bir téren yapilmaz, baska merasimler icinde olur (Yetisen, 1986:
114). Pesine olabilmek icin diger ritiellerde gerceklestirilenden farkli olarak talipler
“elma” yiyerek bu mertebeye ulasitlar. Yapilan gériismelerde elmanin, terciiman
kabul edildigi belirtilmistir. Dikkat ¢eken bir diger nokta ise pesineli olan taliplerin
Muharrem oruglarinda elma yemedigidir.

2.2.5 Cigildaghk

Dért kapr inancinin son evresidir ve hakikat kapisidir. Bu evreyle birlikte dort
kapt inancit tamamlanmis olur. Saha arastirmasi sirasinda ¢igildas olan taliplere

rastlanilmamis bunun nedenini sordugumuzda bu mertebeye yalnizca dedelerin

9 Oz verme cemi icin ayrica bk. Ciblak, 2005 s. 118-119; Yetisen, 1986 s. 112.
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gectigi, eskiden ¢igildas olan dedelerin var oldugu ancak giiniimiizde bu evrede olan
dedenin bulunmadigi séylenmistir.

Saha arastirmamizda elde ettigimiz bilgilere gére 1950°li yillara kadar Izmir
Bayindir Yakapinar mahallesinde, Izmir Uzundere ilcesinde musahip, asina ve pesine
evrelerini tamamlayan talipler vardir. Bu yillardan sonra bu evreleri gerceklestiren
taliplerde azalma olmustur hatta glinimiizde Yakapinar mahallesinde musahipli olan
kisi sayist yok denecek kadar azdir. Bununla birlikte Aydin iline bagh Kocarl Atatiirk
mahallesinde, yine Aydin iline bagh Yilmazkéy mahallesinde musahipli, asinalt ve
pesineli taliplerin azalmakla beraber var oldugu bilinmektedir.

2.2.6 Meydandan Gegme Cemi

Tahtacilarda birlik ve beraberligin, toplumsal dizenin saglanmast icin yola girmis
olan (ikrarli, musahipli) bireylerin yilda bir kez dede huzuruna ¢iktig1 cem ritiiellerdir.
Buna “meydan gérme” de denilir. Yilda bir yapilir, musahipli olan talipler meydana
gecmeye mecburdur (Yetisen, 1986: 88). Bu cemlerin yapilmasindaki baslica neden
toplumdaki huzuru ve diizeni saglamak, yola giren taliplerin yolun usul ve erkanlarina
uyup uymadigini kontrol etmektir. Yolun usul ve erkanlarini yerine getiren talipler
meydandan gecetler. Yilda bir kez musahipli veya ikrarli olan talipler meydandan
gecmezse diskiin kabul edilirler. Diiskiin olan talip, diiskiinligtini kaldirmak ve tekrar
inang halkasina dahil olabilmek i¢in terctiman kurbani kesmelidir. Yol kurallarina gére
digkiin sayilan talipler, ikrarsiz ve musahipli olmayanlar meydandan ge¢me cemine

giremedigi i¢in, meydandan gegme cemi igeri cemi olarak tanimlanmaktadir.
2.2.7 Dugkiinlitk Cemi (Terciiman)

Tahtaci Alevilerinde ve diger Alevi zlimrelerinde yola ikrar vermis olan talibin Alevi
inancina gére yasaklanan davranislarda bulunmast sonucu tekrar inang halkasina dahil
olabilmesi icin gerceklestirilen cem ritielidir. Tahtacilarda musahipli ve ikrarli bir talip
diiskiin ise icerisi ve disarist baglt olur. Iceri bagliligy, iceri cemlerine giremeyecegini;
disart bagliligs ise disart cemlerine giremeyecegi ve kesilen kurbanlardan yiyemeyecegi
anlamina gelmektedir. Tahtacilarda talibin diskinligini kaldirmast igin iki asamalt
ritiel gerceklestirmesi gerekir. Birinci asamada duskiin olan talip 6nce “disarisini”
actirmalidir. Bu agamada 6ncelikle Cebrail (horoz) kurban edilir. Disarisint actiran
talip bu ritieli gerceklestirdikten sonra diigiin, 6liim, adak, hayir cemleri gibi disar
cemlerine katilabilir. Ancak iceri cemlerine katilmast yasaktir. Igeri cemlerine katilmast
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i¢in ise disarisini agtirdiktan sonra terciman kurbani kesmelidir. Yapilan arastirmada
terciman kurbanin “#im kurban” olarak da adlandirildigi ve bu kurbana biytk bir
saygt duyuldugu elde edilen bilgiler arasindadir.

2.3 Cem Rititelinde Icra Edilen Hizmetler ve Hizmetliler

Alevi inang sisteminde bulunan cem ritielleri “Hizmet” adi verilen birtakim
pratiklerle gerceklestirilir. Cem icerisinde gerceklestirilen ritiiel parcalarina Alevi
inanc¢ sisteminde “hizmet” ad: verilmistir (Akin, 2016:101). Gergeklestirilen bu
pratikler “erkdn” olarak da adlandirdmaktadir. Erkan, tarikat ululart tarafindan
konulan ve tarikatin yasast durumunda olan ilkeler, kurallar ve térenler butiind olarak
tanimlanmaktadir (Ciblak Cogkun, 2005: 77). Cemlerde gergeklestirilen her hizmetin
bir hizmetlisi, her hizmetlinin de bir hizmet piri vardir. Cem ritlellerinde on iki
hizmet (erkan) ve bu hizmetleri icra eden on iki hizmetci bulunmaktadir. Inanca gére
her hizmetcinin bir piri vardir (Ersal, 2009: 193).

2.3.1 Cem Ritiielinde Icra Edilen Hizmetler

Alevi inang sisteminde cem ritiiellerinde gergeklestirilen pratikler “On Tki Hizmet”
olarak yaptlmaktadir. On iki hizmet, cem ritteli esnasinda gerceklestirilmesi gereken
hizmetlerdir. " Bu hizmetler strastyla gerceklestirildiginde cem ritieli tamamlanmig
olur. Hizmetler ve hizmetliler hakkinda en temel kaynak Aleviler icin kutsal kabul
edilen Buyruk kitaplaridir. Mevcut Buyruk ntshalar icerisinde en kapsamlilarindan
biri Natlidere niishast olarak adlandirilan Tahtact Buyruk’udur. ! Bu nisha Tahtact
cem hizmetleri hakkinda detaylt bilgileri barindirmaktadir. Aleviler i¢in énemli olan
Buyruk kitaplari inancin, torenlerin nasil gerceklestirilecegine dair bilgileri iceren
kitaplardir. Buyruk, bir yol ve siiregin i¢ tizigi daha dogrusu anayasasidir (Bozkurt,
2005: 1).

Yaptigimiz saha calismalarinda hizmet olarak tanimlanan dedeligin Tahtact
Aleviligi tzerine yapilan c¢alismalarda hizmet olarak tanimlanmadigint tespit ettik.

Dedeligin soydan gelen ve babadan ogula gecen bir kurum oldugu ve bu kurumun

10 Cem ritiielinde icra edilen hizmetler hakkinda ayrintil bilgi icin ayrica bk. Ersal, 2016b;
Yetisen, 19806; Ciblak, 2005.

11 Nathdere Buyruk niishasini temel alan ilk ¢alisma Sefer Aytekin’in ¢alismasidir. Daha sonra
bu niisha tizerine Fuat Bozkurt (2005) ¢alismustit. Buyruklar tizerine yapilan birgok ¢alismada
ilgili niisha ve ¢alismalara atiflar yapilmistir. Buyruk hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Bozkurt,
2005. Aytekin, 2001.
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inan¢ sisteminde en Ust mertebe olmast sebebiyle hizmet olarak tanimlanmasinin
dogru olmadigini kaynak kisilerimiz belirtmistir. Tahtact cemlerinde hizmet postlart
talipler arasindan secildigi icin on iki hizmet icerisinde biz de yer vermemeyi uygun
gbrdik.

Yanyatir Ocagi’'nin cemlerinde icra edilen hizmetler, hizmetliler ve hizmet

pitlerinin siralamasi su sekildedir:"

1. Rehber (Miitebbi): Tahtact Alevilerinde rehber “mturebbi” olarak ifade edilir.
Bazi yerlerde “dikme, rehber, yol eri” denilen (Ciblak Coskun, 2005: 72) miirebbi
yola girecek olan taliplere yol gosterici olma gérevindedir. Bununla birlikte cem ritieli
sirasinda dedeyle bitlikte taliplere nasil hareket etmeleri gerektigini anlatir. Dedenin

olmadigi yerlerde ise cem ritielinin yirttilmesine yardimet olur. Hizmet piri Seyh
Safrdir.

2. Gozct: Cem ritteli esnasinda icerideki disiplini saglar, cem ritielinde bulunan
taliplerin isteklerini dedeye ve miirebbiye iletir. Bununla birlikte dedenin ve miirebbinin
soylediklerini de taliplere iletme gbrevi vardir. Hizmet piri Karaca Ahmet Sultan’dr.

3. Delilci: Delil, Tahtact Alevilerinde cem ritiielinde dede tarafindan yakilir. Daha
sonra dede, delili on iki hizmetliden biri olan delilciye teslim eder. Delilci, delilin cem
ritieli sonuna kadar yanmasinda, sénmemesinden sorumlu olan hizmetlidir. Hizmet

piri Musa-i Kazim’dir.

4 Kurbanci: Cem ritlielinde yola giren kisilerin, taliplerin kurbanlarindan
sorumludur. Cemde kurbanlarin  kesilmesinden, pisirilmesinden ve sofralara
getirilmesinden sorumludur. Tahtacilarda igeri cemleri yapilirken kurbanlardan
sorumlu olan kisi mutlaka erkek olmak zorundadir. Ancak disart cemleri
gerceklestirilirken kurbanlart bacilar pisirir. Burada dikkat edilmesi gereken bir nokta
vardir. Disart cemlerinde kurbant bacilar pisirdikten sonra kurbant pisiren bact kimse
meydana ¢agirilir, bactya hizmet hakk: (hayirhist) verilir. Lakin iceri cemleri temelde
“sit” niteligi tasidigt icin ve orada gerceklestirilen ritieller sir oldugu icin yapilan
hizmetler de “sit” niteligi tasimaktadir bundan dolayt kurbancilar da belirli kisiler
degildir hizmet, kurbanct olan her talibe verilir. Bu nedenle dede “Kurbancilar ayaga

12 Tahtact Alevilerinin cem ritiiellerinde gergeklestirilen hizmetler ve hizmet pirleri igin bk.
Yetisen, 1986.
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kalksin.” dedigi zaman birden fazla hizmetli ayaga kalkar ve hizmet hakk: verilir.
Hizmet piri Halil Ibrahim’dir

5. Siiptirgeci: Cem ritiielinin gerceklestirilecegi alanin temizliginden sorumlu

hizmetlidir. Hizmet piti Selman-1 Farag’tir.

6.Semsi: Cem ritiellerinde cemde bulunan taliplere dede, miirebbi ve sazandar
basta olmak tizere “dolu” dagitan hizmetlidir. Hizmet piri Sems-i Yatir Sultan’dir

7. Pervane: Cem ritiielinde iceride bulunan taliplerin giivenliginden sorumlu
kisidir. Cem boyunca disarida bekler ve disaridan gelebilecek herhangi bir tehlikeye
karst talipleri uyarir. Gegmis dénemlerde bu hizmetlilerin, yapilan baskinlar nedeniyle
cem ritiieli gerceklestirilirken kéyiin icinde gezdigi ve herhangi olumsuz bir durumda
cemde bulunan kigileri uyardigi, ayrica cocugu olan taliplerin eger cocugu agliyorsa

bunu onlara haber verdigi de bilinmektedir. Pervanenin hizmet piri Kamber’dir.

8.Sofract: Cem rittelinde kesilen kurbanlarin, lokmalarin sofralara dagitimindan

sorumlu olan hizmetlidir. Hizmet piri Hz. Ali’dir.

9. Oduncu: Kurbanlarin pisirilmesi igin gereken odunlart hazirlayan hizmetlidir.
Cem ritiielinden 6nce cemevine ve meydana odunlarin getirilmesinden sorumludur.
Hizmet Piri Kaygusuz Abdal’dir

10. Kuyucu: Tahtact Alevilerinde kesilen kurbanlarin pargalart (kemik, deri, i¢
organlari) ayak basilmayan bir noktaya gémilir. Kuyucunun gérevi de gémiilecek

olan parcalara kuyu kazmaktir. Hizmet Piri Adem Ata’dir.

11. Sucu: “Sakkacr” olarak da ifade edilir. Imam Hiiseyin askina cemde su dagitan

kisiye denir. Hizmet Piri Selamn-1 Pak’tir.

12. Sazandar (Guvender): Cem ritiellerinde, rittelin, ritiiel sirasinda okunacak
nefes, divazlarin sirasini, semah ritiieli gerceklestirilirken okunacak semahlari iyi bilen,
saz calan kigilerdir. Yorelere gore isimleri degismektedir. Tahtacilarda Giivende(r),
sazandar olarak bilinirken diger Alevi ziimrelerinde ve ocaklarda Astk, Zakir, olarak

bilinir. Hizmet Piri Imam Caferi Sadik’tir.
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3. Cem Zikirligi (Sazandarlik)

Alevi inang sisteminin temel ibadet sekli cem ritielidir ve ritlielin tamamlanmast
icin birtakim pratikler gerceklestirilir. Cem ritdeli icerisinde gerceklestirilen
pratikler “hizmet” olarak ifade edilir. Alevi inang siteminde cem ritiieli igerisinde
gerceklestirilmesi gereken on iki hizmet bulunmaktadir. Bu on iki hizmetten birisi de
“Zakirlik” hizmetidir. Zakirligin kelime anlamu zikreden, zikredici, anan, tekkelerde
zikir esnasinda dervisleri tesvik icin ilahiler okuyan kimsedir (Devellioglu, 2000:
1160). Zakir, cem ritiiellerinde birden ¢ok icra yapan (Ersal, 2019: 21), bu icralar
ile inan¢ sitemine ait kiltirel 6geleri, kutsallar yine inang sistemi icerisinde olugan
kutsal bellegi aktaran kisidir. Alevi kultiirel belleginin kutsal tastyicist olan zakirin
aktardig1 bilgi, kutsal oldugu gibi, bu bilginin zamani ve mekéani da kutsal kabul edilir.
Bu bilginin ritdel icerisinde yegane koruyucu ve aktaricist ise zakirdir (Akin, 2019:
106). Ersal (2009: 189) iki gesit zakirden s6z edebilecegimizi belirtir. Bunlardan
ilki yaratma kabiliyetine sahip astk ve zakir olarak adlandirilan, ikincisi ise yaratma
kabiliyeti olmayan, usta mal siirlerle hizmetlerini gerceklestiren zakirlerdir. Zakirlik
hizmetini yapan hizmet sahipleri, cem ritiieli esnasinda diger hizmetlerle kargilikhi
olarak iletisim halindedir. Zakirler, cem esnasinda yapilacak olan diger hizmetleri ve
sirasint bilen, bu siraya gére icralarint yapan kisilerdir. “Zakirlik hizmetini Gstlenen
hizmet sahibi/sahipleri, icralarini cem boyunca diger tim hizmetliletle iletisim
icerisinde gerceklestiritler. Bu da zakirin ritielin gerceklestigi ortamu stirekli takip
etmesini ve bu ortama goére icrasint gerceklestirmesini saglar (Akin, 2016a: 17).

Zakirler kutsalin temsilcisi ve aktaricist olan hizmetlilerdir. Alevi inang sisteminde
kutsal kabul edilen metinleri aktarirlar. Alevi geleneginde zékitler, siradan icractlar
olarak degil, kutsali temsil eden, bu kutsali ritiel igerisinde konumlandirilmis bir
hizmet pirinden alip aktaran ve dolayisiyla da Hak kelamini aktaran kisi olarak kabul
gérmustur (Akin, 2019: 97).

Zakirler, Alevi inanc siteminde kutsal olarak kabul edilen s6zleri yine kutsal bir
enstriiman ile icra edetler, bu kutsal sézlerin Tanrr’dan geldigine inanirlar ve yine
bu sézleri inang halkasina dahil olan taliplere iletirler. Inanc sistemine gore Zakir
Hak’tan geleni aktarmaktadir, onun s6zii Hakk’in séztudir (Ersal, 2019: 34). Aleviler
bu kutsal sozleri “Hak kelami” olarak kabul ederler. ““Zakir” kavraminin ebced
hesabiyla izahi, Cebrail’in gérevini tstlenen hizmet oldugu ve mitik anlatiya gére
Tanri tarafindan Hz. Muhammed’e verilen doksan bin kelamin yerytiziindeki tastyicist
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olarak gorevlendirildigi vb. gibi inan¢ merkezli agiklamalar yer alir (Akin, 2019:
98). Kutsalin aktarimi yine kutsal bir enstriiman ile olacagindan zakirler icralarint
yaparken kullandiklari enstriimant da kutsal sayilmaktadir. Alevi zakirlerin en yogun
kullandiklart enstriiman baglamadir (Ersal, 2019: 66). Hak kelamlarint icra ettikleri
kutsal enstriimant Aleviler “Telli Kur’an” olarak adlandirmaktadir. Zakirin cemde
okudugu nefesler, “Hak kelami” ya da “ayet” olarak kabul gériltrken, elindeki sazt
da “Telli Kur’an” olarak adlandirilir (Akin, 2020a: 150).

Zkirlik hizmeti Alevi inang sistemine baglt olan farkli cografyalara, ocaklara gére
farklt adlandirmalara sahiptir. Ersal (2019: 22) zakirligin ocaklara ve cografyalara gére
olan farkli adlandirmalarint su sekilde belirtmektedir:

Antalya Elmalz ve Bursa Inegil Kursunlu merkezli Abdal Musa Ocaklilarda “giivende”),
Ege ve Marmara Bilgesi yerlesik Kise Siileyman ve Imam Musay: Kazim Ocaklarma
bagl Cepniler “kamber” ve “%akir”, Tabtact Alevilerinde “giivender” ve sazandar”, Mug
Varto Dervis Beyaz Ocaklilarda “Giyende”, Abdal Alevi toplulnklarmda Tozlnodlu
Ocagina bagly olanlarda “biilbiil” Yunanistan Dimetoka ve Giimiilcine bolgesinde yerlesik
Seyyid Ali Sultan Ocaklarmda “%ikir” , Bulgaristan Haskova ve Kircaali bilgesinde
yerlesik Bektagi ve Musahipli topluluklarda “Tmam Cafer”, Babdilerde “Yikir”, Iran ve
Irak cografyasinda “kelambin” , “didedar” adlandirmalar: knllaniimaktadsr.

Tahtact Alevileri cem ritiellerinde on iki hizmetten biri olan zakirlik hizmetini
“sazandat” veya “giivender” olarak adlandirmaktadir. Arastirmamizda sazandarlik
ve giivenderlik kavramlarinin farkliligr ile karsidastik. Elde edilen bilgilere gére
kavramlarin kullanimlari yorelere gore degismekte sazandar “saz calan kisi” gtivender
“soyleyen kisi” anlamina gelmektedir. Zakirlik kavrami, Kazdagi Tahtact Alevilerinde'
“sazandar”, Aydin'da yasayan Tahtact Alevilerinde “giivender”, Izmirde yasayan

Tahtact Alevileri ise “sazandar’” kavrami olarak kullanmaktadir.
3.1 Tahtac1 Alevilerinde Sazandarlik

Alevi inan¢ sisteminde kutsallar rittellerde belitlenir. Yine bu kutsallar ritteller

ile anlatilir, aktarilir ve gincellenir. Diger Alevi ocaklarinda oldugu gibi Tahtact

13 Kazdag: Tahtact Alevilerinde sazandarlik geleneginin Kazdaglarindaki durumu hakkinda
ayrintili bilgi icin bk. Sahin, 2014.
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Alevilerinin de temel ibadeti Cem rittelidir. Tahtact Alevilerinin cem ritlielinde On
Iki Hizmet bulunmaktadir. Cem ritiellerinde genel olarak on iki hizmet icra edilir,
her hizmeti icra eden bir hizmetci ve ona hizmeti ile ilgili verilen bir ad vardir (Ersal,
2019: 21). Ornegin Tahtact Alevilerinde delil hizmetini yapan kisiye “Delilci”,
su hizmetini yapan kisiye “selman” zakirlik hizmetini yapan kisiye de “sazandar,
guvender” ad1 verilir. Sazandarlar, cem ritiielinde dededen sonra gelen ve cem ritiielin
nasil gerceklesecegini, okunacak nefesleri, semahlart ve semahlara dair ezgileri iyi
bilen hizmetlilerdir. Sazandar, dede gibi cemlerin asil unsurlari arasinda yer alir.
Cemdeki nefeslerin séylenmesi ve semahlarin yapilabilmesi icin gerekli olan ezgilerin
icra edilmesinde gorevlidir (Sahin, 2014:146). Sazandarlar, inang sistemine mensup
olan bireyler tarafindan kutsal olarak kabul edilen metinleri icra eden ve aktaran, yine
bu s6zleri, metinleri, bu metinlere ait ezgileri iyi bilen usta-cirak iliskisi icerisinde
hizmeti 6grenen kisilere verilen addur.

Alevi inang sisteminde yazili kaynaklarin sinirlt olmasi ve kaynaklarin genellikle
s6zli ortamda yaratilip yine sozIi ortamda aktarilmasi nedeniyle bu inang sistemi
etrafinda gelisen kiltiire ait bilgilerin sinirli olmasina neden olmustur. Tahtact
Alevilerine ait bilgiler de bu nedenle sinirli kalmaktadir. Tahtaci Alevilerine ait bilgilerin
aktariminda en biyiik rolu sazandarlar tstlenmektedir. Onlarin cem ritiellerinde icra
ettikleri nefesler' dini, sosyal ve kiltirel hayata 1stk tutmaktadir. Sazandarlarin cem
ritieli esnasinda yaptiklari icralar yoluyla inang sistemine ait kodlar topluma aktarilir

ve yine rittel icerisinde giincellenerek korunur.

Tahtact Alevilerinde sazandatlik hizmetinin belitflenmesi Musahiplik ceminden
sonra gerceklestirilmektedir. Sazandarlik meslegine giris cem téreniyle yapilmaktadir
(Sahin, 2014: 145). Yaptgimiz arastirmada elde ettigimiz bilgilere gére Musahiplik

2 15

ceminin yapildigt glintin ertesinde “glindiiz cemi” > adt verilen cem yapilmaktadir.
Bu cem ritiieline herkes katilabilir, evlerde pisen yemekler getirilerek orada bulunan
herkes tarafindan paylagilir. Bir anlamda bu cem yeni musahip olmus bireylerin yola

girmesini kutlamak olarak dustnilebilir. Sazandarlik hizmetinin verilmesinde ayrica

14 Tahtact nefesleri ile ilgili ayrintili bilgi icin bk. Y6ritkan, 2017; Sahin, 2014.

15  Gundiz cemi: Yanyatir Ocagi’nda Musahipilik ceminin ertesi glinii herkesin katilabildigi,
yeni musahip olan taliplerin hizmetlerinin verildigi cemdir. Aydin Yilmazkéy Mahallesinde
“giindiiz cemi” Izmir Dogancay Mahallesinde “ayazlama” olarak bilinmektedir.
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bir cem ritiieli yapilmamaktadir. Bu cem sirasinda yeni musahip olmus talipler dede
huzuruna ¢ikarlar. Dede, taliplere hangi hizmette bulunmak istediklerini sorar. Talip
istedigi hizmeti séyler ve sonraki cemlerde aldigt hizmeti yapmaya baslar. Sazandarlar
da yine bu sekilde belirlenmektedir. Sazandarlik hizmetini alan talip sonraki cemlerde
sazandarlik hizmetine diger sazandarlarin hizmetlerini usta -cirak iligkisi icinde
izleyerek 6grenmeye baslar. Sazandarlar, asiklik gelenegindeki gibi stki bir usta-¢irak
iligkisi icinde yetismemektedir. Cogunlukla sazandarlar, ¢evrelerinde saz calip nefes
s6yleyen sazandarlart izleyerek bu meslegi 6grenmislerdir (Sahin, 2014: 144).

Sazandarlarin, cem ritielinde gerceklestirilecek hizmetleri ve bu hizmetlere ait
nefesleri iyi bilmesi gerekir ¢linkii dededen sonra cemi yénetecek ve yonlendirecek
olan sazandarlardir. Yanyatir Ocagr’na baglt yapilan cemler igeri ve disart cemleri
olarak ikiye ayrilmaktadir. Bu nedenle sazandar iceri ve disart cemlerinde okunacak
olan nefesleri ve semahlari iyi bilmelidir. Elde ettigimiz bilgilere gbre igeri ve disart
cemlerinde nefeslerin icerikleri ve semahlarin ezgileri degismektedir. Ornegin iceri
cemi olan Musahiplik ceminde yalnizca Sah Hatayi’ye ait nefesler ve “Imam Hiiseyin
ve Kerbela nefesleri” olarak adlandirilan nefesler okunmakta, semahlarin ezgileri bu
nefeslerin icerigine gére degismektedir. Disart cemlerinde ise okunan nefesler Sah
Hatayi, Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet’e ait olabilir. Asagida 6rnek olarak verecegimiz
birinci nefes Sah Hatayi’ye ait olan, Yanyatir Ocagi’na baglt Tahtact Alevilerinde igeri
cemlerinde okunan nefestir. Tkinci 6rnek ise yine Sah Hatyi’ye ait olan ve disart
cemlerinde okunan nefese 6rnek olarak verismistir. Birinci nefes Kerbela Olayr’nt

konu edinirken, ikinci nefes Alevi inang sistemini konu edinmektedir.

Yine matem gelds giydik karalar’®
Ab Hiiseyin ciderparem diyerek
Giines sinesinden ald: yaralar

Ab Hiiseyin ciderparem diyerek

Atas: Ali dir Tanrs’'nin aslan:
Yanindadur hem Kamberi hem Selmant
Sehit oldu imamlarm sultan:

Ab Hiiseyin cigerparem diyerek

16 Ismail Gacar ile yapilan gorismelerde kayit altina alinmustir.
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Adem Ata ahuzara baglady
Hiddetinden parmagin: disledi
Havva Ana gozlerini yaslads
Ab Hiiseyin ciderparem diyerek

Giivercin kanadmi kana baterds
Act haberi Medine’ye gitiirdii
Fatma Ananng, agidima yetirdi
Ab Hiiseyin ciderparem diyerek

Sab Hatdyim gozlerin: aglar
Titredi yerler inledi daglar
Eblibeyti seven her zaman aglar
Ab Hiiseyin cigerparem diyerek

Eger tarikattan haber sorarsan’
Murtaza Al dir pirimiz; bizim
Gore geldigimizi siire gideriz

Kirklardan ayrilms siiriimiiz bizim

Hak yolundan izge yola sapmayrz
Riza kapisindan tasra gkmayiz
Cennet cehennem korkusu cefmeyiz

Bunda sorulpmustur sornmuzg, bizim

Surrs Hakka gerceklere bay kostuk
Cig yerimiz yoktur kiirede pistik

Ne yoldan ne farzdan siinnetten diistiik
O can gedigidir yerimiz, bizim

Razancinnze meydana getiririz
Eksikligimiz varsa bitiriri
Asna megrep evinde otururug,

Bine sayilpstar birimiz;

17

Ismail Gacar ile yapilan goriismelerde kayit altina alinmistir.
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Eydiir Sabh Hatayi'm gercek erenler
Orda pisman olur burada yerenler
Bin kana bir Miirvet dedik erenler

Gergekler eridir darmnzg; bizim

Yanyatir Ocagi’nda gerceklestirilen cem  ritiiellerinde hizmetler dolu'® ile
baslamaktadir. Cem ritiiellerinde cem basladiktan sonra sazandar tarafindan 6ncelikli
3 nefes sOylenir. Muhakkak ilk nefesi sazandar sdylemektedir. Sazandar “Hu hayir
himmet eyleyin” diyerck dolusundan bir yudum alir ve icraya baslarlar. Sazandar
hizmetini tamamladigt zaman sazini alip dedenin 6niine ¢ikarlar, “Hi pirim, Hayir
Himmet Eyle” der. Sonra Erenler ceminde ¢alinir sazim, Mubammed Ali’ye baglidir oziim,
Imam Cafer Sadik pirimiz bizim, Medet Allah Ya Mubammed Ya Ali” diyerek dededen
hizmet hayitlisi alir. Dede “Bismisah Allah Allah, darlar: divanlar: kabul ola, nurads
basil ola tuttndn ileri gide, Sab-1 Merdan evliyalar yardimeilar: ola, mizrap vuran elleriniz; nefes
soyleyen dilleriniz; dert deva girmeye, calsp cigiranlar isitip dinleyenler On Iki Imammn sefaatinden
mahrum kalmaya, Imam Cafer Hazretlerinin hayir himmeti iizerinizde hazer ve nézar ola gercegin
demine Hii” diyerek sazandarlik hizmet hakkint verir. Eger sazandarlar iki kisi ise
6nce birbirlerine sonra yere niyaz ederler yerlerine otururlar. Sonra cemin gidisatina
gore nefes sylemeye devam ederler, sonunda da baglantt nefesleri denilen On Tki
Imamlarin isminin gectigi nefesler soylenir. Asagida verilen nefes 6rnegi, Aydin
Kocarlt Atatiirk mahallesinde yasamakta olan Tahtact Alevilerinin cem ritlellerinde

sazandarlar tarafindan sOylenen baglanti nefesine 6rnektir."”

Muhammed Ali’ye kastettiler”
TImam Hiiseyin'in bagins kestiler
Miimince kullarm yasimnz gektiler
Allab bir Mubammed Ali diyeref

Imam Hasan icti agr tasim
Tmam Zeynel akatts giziinden yasins
Miimince kullarmn cekti senin yasin

Allah bir Mubanimed Ali diyerek

18  Ocaklara ve stireklere gore degismekle birlikte cem ritielinde “dem” “dolu” adi verilen
saki adli hizmetli tarafindan icra edilen ritieldir (Ersal, 2019: 161). Dem/ Dolu hizmetleri
hakkinda ayrmtili bilgi icin ayrica bk. Ersal, 2016c.

19 Ismail Gacar’ ile yapilan goriismelerde kayit altina ahinmugtir.

20 Ismail Gacar ile yapilan gérissmelerde kayit altina alinmistir.,
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Miubammed Bakir'mm sirrima erip
Cafer-i Sadik’n darma durup
Musa-i Kazim Reza’ya siikiirler edsp
Allah bir Muhanmed Ali diyerek

Taki Naki Hakk'in nurudur
Hasan Ali Asker Mehdi sirdadir
Selman’m yaninda deste giiliidiir

Allah bir Mubanmed Ali diyerek

Sabh Hatdyim ikrar verdik dizildik bu yola
Strrimza soylemedik asla bir kula

Sen sefaat eyle ya Mubammed ya Mustafa
Allah bir Mubammed Ali diyerefe

Sazandarlar hizmetlerini genellikle cem ritiieli icinde gerceklestirirler. Cem
ritiellerinin disinda ise, insanin gecis dénemlerinden biri olan Slim tdrenlerinde de
hizmetlerini gerceklestirmekteditler. Dini islevlerle 6ne ¢ikan sazandarlar, aslinda
sosyal hayatin da icindedirler. Diigiin ve 6liim gibi gecis torenlerinde nefesler séyleyen
sazandarlar, toplumsal kurumlarin kurulmasinda ve devam ettirilmesinde 6nemli bir
role sahiptirler (Sahin, 2014: 157). Oliim merkezli nefes okuma geleneginin en giclii
bir sekilde devam ettigi topluluk Tahtact Alevileridir (Ersal, 2019: 225).

Elde ettigimiz bilgilere gbre sazandarlar 6lim tdrenlerinde, cenazenin basinda
6lim nefesleri séylemektedir. Olim merkezli zakirin gerceklestirdigi icraya “6liim
nefesi hizmeti” diyebiliriz (Ersal, 2019: 255). Eger cenaze bazt nedenlerden dolay1
oldigi gun degil, ertesi giin defnedilecckse cenazenin baginda yoredeki miirebbi
tarafindan delil yakiir, miirebbi yoksa bu hizmeti sazandar yapmaktadir. Delil
yandiktan sonra sazandar cenazenin basinda 6lum konulu nefesler séylemektedir. Bu
hizmet sadece musahipli olan Tahtact talip icin gerceklestirilir. Asagida verecegimiz
ornek, 6limi konu alan ve cenazenin basinda sazandar tarafindan séylenen nefeslere

bir 6rnektir.
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Kaktr havaland: giniil kuglars’’
Ugmayinca goniil dosttan mi ayrilir
Vurnldu kazanm hds suyum

Yanmaymnca goniil dosttan mi ayrier

Baka su felegin isine baka
Cevirmis yoniinii bakzyor Hakk'a
Giydirin gomlegimi istemen yaka
Giymeyince goniil dosttan mu ayrilir

Ustiimiize kefen bei serildi
Meyfan oldn ela gozler siiziildii
Cakilds tabutum mezarim kazilds

Girmeyince goniil dosttan m ayrilir

Ustalar gelsin de tabutunn ¢aksin
Terziler gelsin de kefenimi bigsin
Mezarimm distiinde gok cimen bitsin

Bitmeyince giniil dosttan mn ayriler

Pir Sultanum canim cesedin
Yoktur yegen atim yollar iz edem
Verin ecel serbetini de bizlere

Temeyince goniil dosttan m1 ayrier

4. Yanyatir Ocakli Sazandar Ismail Gacar
4.1 Hayat1

Ismail Gacar, 1967 yilinda Izmir’in Bayindir ilgesi Yakapinar koyiinde ciftcilikle
ugrasan Ahmet ve Yildiz Gacar ailesinin tclincii ¢ocugu olarak dinyaya gelir.
Cocuklugunda vaktinin biiyiik bir kismint babaannesinin yaninda gecirmistir. O
zamanlar Yakapinar kéyiinde yol yirimektedir babaannesi yoluna erkanina diiskiin
biridit bu nedenle hayat: boyunca pek ¢ok ceme katilmis, musahipli, aginalt ve

pesinelidir. Babaannesi ile gecirdigi vakitlerde Alevilik ile ilgili pek ¢ok hikaye dinler.

21 Tsmail Gacar ile yapilan gériismelerde kayit altina alinmistir.,
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“BEhlibeyt nedir?” “Hz. Ali kimdir?” “On iki Imam kimlerdir?” sorularinin cevaplarini
babaannesinden alir. Ismail Gacar, yola olan ilgisinin o doénemlerde basladigini
belirtmektedir.

Cocuklugu, tarim ile ugrasan ailesine yardim ederek ve cogunlukla babaannesinin
yaninda geger. Ilkdgretimini 6nce kéyiinde daha sonra Cirpt kdyiinde tamamlamistir.
Lise egitimini ise Bayindir'da tamamlamistir. Liseye gittigi dénemde Ismail Gacar’in
kemana olan ilgisi baglamistir. Evde kendi kendine keman ¢alarak bu enstriimani
6grenmistir. Daha sonra babasi ona bir kabak keman yapmistir ve keman ile olan
seriiveni o zaman baglamistir. Tlk kemanint 1983 yilinda para biriktirerek almus,
kemanla ilk ¢aldigt tirkd “Mavi Grabimin Oyast” isimli tiirkii olmustur. Enstriimani
ogrendikten sonra kéyde halk konserlerinde, diigiinlerde ve arkadaslart ile yaptgt
eglencelerde calip séylemeye baslar.

1987 yilinda vatani gérevini yapmak icin askere gider. Acemi birligini Denizli'de
usta birligi ise Ankara Mizika Astsubay Hazirlama Siuf Okulu’nda yapmuistir. 1989
yilinda Polis Okulu sinavlarint kazanarak Gaziantep Polis Okulu’na baslamustir. 1992
yilinda kendi kdytinde yasamakta olan Mehmet ve Sultan Bozoglan’in kizlart Yasemin
Gacar ile evlenir. Bu evlilikten 1995 yilinda Ahmet, 1998 yilinda Sultan Yildiz adinda
iki ¢ocugu olmustur.

Ismail Gacar ilk gorev yeri olan Zonguldak’a gittiginde orada yayinlanan Cem
Vakfrnin Cem Dergisi’ni almaya baslar. Babaannesinden duyduklarini 6nce bu
dergilerle daha sonra da aldig1 kitaplarla pekistirmistir. Tsmail Gacar o donemdeki

distncelerini s6yle anlatmugtir:

“Cocuklugumda  babaannemin anlattiklar:  aklmda  kaldi.  Memur olarak  calistigim
donemlerde  Zongnldak'ta Cem Vakfi'mn Cem Dergisi yaymlanzyordn. Bu  dergiyi aldum,
daha sonra koyiimiige bir kitaper geldi dernekler vasttasiyla kitap serisi sattilar. O kitaplar ve
dergilerdeki bilgileri okudnm. Daba dnce babaannem tarafindan anlatilan bilgilerin cogunun dogru
oldngunu o kitaplardan ogrendim. Kitaplar sayesinde yola olan merakim daba da artts. Ne oluyor?
Neler var? gibi sorular vardr aklmda ciinkii eskiden “gir de gor” derlerdi. Orada olan olaylar.,
gergeklestivilen higmetleri hicbir zaman digarida anlatmazlards sadece genel anlamda Aleviligin
ne oldugn hakkinda konngurlardr. Babaanneme sorardim ne yapryorsunuz, diye, bana anlatmaz,
“Gir de gor” derdi. Ben yola girmeden okuyarak dgrendim, daha sonra merakimmn artmast ile

yola girdim.”
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Ismail Gacar ve esi 2001 yilinda ikrarini aldirarak yola ilk adimini atar. 2004 yilinda
kendi koéylerinde yasamakta olan Yorik Ali Pinar ve esi Saadet Pinar ile musahip
olmustur. 2009 senesine gelindiginde gbrev yapmakta oldugu Aydin ilinin Nazilli
ilgesinde yasamakta olan Mehmet Ugur ve esi Bahar Ugur ile asina olmuslardir. Tsmail
Gacar su sekilde aktarmaktadir:

‘2001 yilinda Aydm Yilmazkiyde ikrarim: aldidim. Yine Aydn Yilmazkdyde 2004
senesinde musabip oldum. 2009 yinda asina oldum. Gergekten de cok farkls bir diinya ile
karsilastn. Hayal ettigimin itesinde giizel, Alevilikle iliskilendirilecefe durumlar: da gordiim ve
yagadim. Musahiplik cemine girdikten sonra tamamiyla kendimi bir Alevi olarak bissettim.”

4.2 Sazandarliga Baglamasi ve Ilk Icralart

Ismail Gacar sazandarlik hizmetine musahip olduktan sonra baslamistir.
Musahiplik ceminin ertesi giinii yapilan Gindiiz Cemi'nde kendisine sazandarlik

hizmeti verilmistir. Ismail Gacar sazandarlik hizmeti almasini s6yle anlatmaktadir:

“Musabip ceminden sonra musabiplilere higmet verilmest icin yapilan, herkesin katilabildigi
Aydm yoresinde “Giindiiz Cemi” olarak bilinen, fz;m'r’de Ayazlama” Denizlide “semabh”
denilen ritiiellerle kaliplastiralpig bir cem yapilsr. Bu cemin asil amact yola giren yeni taliplerin
yolda yapmast gereken higmetlerin belirlenmesidir. Obada hangi hizmetsi eksikse, yeni nusahip
olan canlara o hizmet verilir. Biz de musabip olduktan sonra giindiiz cemine katildik. Bige hangi
hizymeti yapmak. istedigimizi sordular, ben ne verirlerse eyvallah diyecektim. Ancak Musahibim
“Ben saz calarim, efem de ok giizel nefes soyler, keman calar bize sazandarlik verin” deyince dede
bize sazandarli hizmetini verdi. “Eyvallah” deyip elini iptiik. Dara durduk hayirlmnze (hizmet
Hakkz) verdi. ‘Bundan sonra piriniz Imam Cafer'dir’ dediler.”

Sazandarlik hizmetini aldiktan sonra Ismail Gacar, bir siire ustalariin bulundugu
cemlere giderek sazandarlik hizmetini 6grenmeye baslar. Cem disinda nefes ve
semahlart 6grenmeye polis memuru oldugu zamanlarda gece nobetlerinde devam
eder. Ustalarindan 6grendigi semah ezgilerini nefesleri 6nce keman ile icra etmeye
baslar. Tsmail Gacar, ilk ustasinin Aydin Kogarli Atatiirk mahallesinde yasamakta
olan Ahmet Ucaravcr oldugunu belirtmektedir. Ondan sazandarlik hizmeti yapmaya
basladiginda destek aldigint ve bu hizmeti esastyla onun 6grettigini belirtmistir.
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“Ben memurken benim ismimi duymus, emniyete benimle tanssmak igin geldi, boylelikle
tanistik. Daha sonra beni Kocarly Atatiirk Mahallesinde yapilan cemlere davet etti. Birkag kez;
gittim ama sazandarlik yapmadim. Daba sonraki amanlarda beni izellikle ¢agirdr ve yanina
oturmann istedi. Her gittigimde yanina oturmami istiyordu ve boylelikle ondan sazandariik

hizmetini igrendinm.

Once sazandarlarmn “cemin biilbiili” oldugunn, sazandarlarin ne kadar iyi icra yaparsa
cemlerin daba cosknlu gececegini bunun iginde egbere nefes ogrenmenmiz gerektigini anlatts. Kiis
oldugun biri dahi olsa sazandarligs birakmamam gerektigini soyledi ¢iinkii orada kurbana hizmet
yapildiginz, kisilere hizmet yapilmadigmne siyledi. “Kurbandan yemesen de olur ama hizmetini
yapmaya git” diye odiitte bulundu. Yaptlan hizmet karsisinda bherbangi bir beklenti igerisine
Girmemen gerektigini de soyledi. En bityiik yardimmn, ogretmenim veya ustam olarak adlandirmanm
dogrn bir ifade olacaktir, Aydm Kocarly Atatiirk mahallesinde bulunan Abmet Ugaraver dan
aldum.”

Baslangicta cemlerde icralarini keman ile yapmaya baslamustir ancak daha sonra

bu isin aslinin saz ile olacagini anlamis ve saz 6grenmeye baglamigtir.

Tk icralarm keman yapryordum sonra bu isin kemanla olmayacagmmn farkimna vardim.
Biiyiiklerimden sazun ritielimizin olmagsa olmaze oldugn hakkinda igiitler aldum, bu nedenle
baglama ogrendim ¢iinkii doknz, perdeli Tiirkmen sazlary, kopuglar bu isin esas olmast gerekeni.
Bu giinsimiizde artik yaygn dedil. Sadece Cine Yenikdyde bes telli doknz perdeli Tiirkmen
sazz var. Lsin ashnmn saz ile olacagini anladiktan sonra sazu idrenmeye karar verdim ve kursa
giderek ogrendim. Esasina nygun olmast igin elimden geleni yaptim. Kemanla da icralarima devam

ediyorum.”

Sazandarlik hizmetini ilk yaptigi yer Izmir Kemalpasa’da bulunan Hamza Baba
Tirbesi olmustur. Tam anlamiyla burada hizmete basladiktan sonra Yanyatir Ocagt
dedesi Ali Ekber Ates ile Aydin'da Yilmazkdy, Yenikéy, Kogarl’da ve Tzmir'de sayisiz
ceme katilmis, hizmetini yapmistir. Ali Ekber Ates dedenin vefatindan sonra ise
yine bu bélgelerde cemlere Ali Ekber Ates’in oglu Kazim Ates dede ile katilarak
sazandarlik hizmetini devam ettirmektedir. Bununla birlikte Tsmail Gacar sivil toplum
kuruluglarinin diizenledigi 6greti* cemlerinde ve etkinliklerde icralarini devam
ettirmektedir.

22 Ogreti Cemi: Herkese agik olarak yapilan, ézellikle gengler igin diizenlenen diger cemlerden
farkli olarak delil yakilmadan yapilan cemlerdir. Bu cemler genellikle cem ritiiellerinin azaldigt
yorelerde, cemlerin tekrar canlilik kazanmast icin yapilmaktadir.
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5. Sazandarlik Kurumunun Mevcut Durumu

Kentlesme, diger toplumlarda oldugu gibi Tahtact Alevilerini de etkilemistir.
Daglarda aga¢ isciligi ile kirsalda ise cifteilikle ugrasan Tahtacilar kentlesmenin
artmast, kente yapilan gégler nedeniyle gelencksel yapisindan kopmustur. Kente
yapilan gocler ile egitim olanaklarina erisimi daha da kolaylasan Tahtacilar, agac
isciligi ve tartmi diginda meslekler edinmeye baslamustir. Yogun is hayati ve kentli

yasam tarzinin bir sonucu olarak cem ritiielleri eskisi kadar sik yapilamamaktadir.

Kirdan kente gé¢ dolaysiyla ginimiizde Tahtact Alevilerinin ¢ogu kentlerde
yasamaktadir. Bununla birlikte kent ortaminda cem ritielleri devam etmektedir.
Aragtirma sonucunda elde edilen bilgilere gbre yapilan cem ritiellerinin igerigi
esasina uygun olmaktan uzaklasarak daha tiyatral bir hal almaya baslamis ve cemlerde
okunan nefesler ilahilerden ¢evrilerek icra edilmeye baslamustir. Eskiden yol, erkan
yurimekte ve inang sistemi canliligini korumaktadir ancak glinimuzde yol ve erkan
bazi yorelerde giderek etkisin kaybetmektedir hatta bazi yérelerde ise yok olmustur. Bu
nedenle hizmete talip olan ve hizmeti yerine getiren hizmetlilerde azalma mevcuttur.
Aragtirma sonucunda dedelik kurumunun da zayifladigs gorillmistir. Dede soyundan
gelen kisilerin dedelik yapmamast dedelik kurumunun zayiflamasindaki baglica
nedendir. Dedelik yapan kisilerin sayilarinin olduk¢a az olmast nedeniyle talipler
cem yapmak i¢in dedelerden randevu almak zorunda kalmaktadir. Bugiin Yanyatir
Ocagrna baglh olan yetrlesim birimlerinde sazandarlik hizmeti de tipkt dedelik
kurumu gibi zayiflamakta, sazandatlar da yeri geldiginde farkli bolgelere hizmet icin
gitmektedir. Ismail Gacar Aydin’da ikamet eden ve sazandarlik hizmeti bulunmayan
yorelere hizmet icin giden sazandarlara bir 6rnektir. Ismail Gacar’dan alinan bilgilere
gbre sazandathk hizmeti yapan kisiler Aydin iline baglt Yenikdy, Kocarli ve Alamut
mahallelerinde Denizli Giizelkéy'de bulunmaktadir. Tzmir'de yasayan ve Yanyatir

Ocagr’na bagli yérelerde yapilan cemlere ise Aydin’da bulunan sazandatlar gitmektedir

Kent yasami ve insanlarin haberlesme olanaklarinin artmasiyla sivil toplum
kurumlart artmustir. Tahtacilarda da  kiltiirel anlamda Orglitlenme mevcuttur.
Bu o6rgutlenme ile inang sistemi ve kiltir hakkinda toplumu bilgilendirmek ve
ritiellerin devamliligini saglamak i¢in &greti cemleri denilen ve herkese agik olan
cemler diizenlenmektedir. Sazandarlar da yine bu cemlerde hizmetlerini yerine
getirmektedirler. Bununla bitlikte cesitli etkinliklerde de sazandatlar icralarint
yapmaktadirlar. Tipkt Ismail Gacar érneginde oldugu gibi artik sazandarlar cem
evlerinin disinda da icralarint gergeklestirmekteditler.
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Sonug

Alevi ziimrelerinde oldugu gibi Tahtact Alevilerinde de temel ibadet sekli cem
rittelleridir. Cem ritiiellerinde On iki Hizmet adi verilen cem rittelinin tamamlayicist
birtakim pratikler mevcuttur. Bu pratikler cem ritiielin gerceklesmesini saglamaktadir.
Tahtact Alevilerinde cemler iceri ve digart cemleri olarak ikiye ayrilmaktadir ve bu
cemlerde icra edilen ritiellerde farkhiliklar gbrilir. Bu farkhiliklar gerceklestirilen
rittellerin iceriklerinde mevcuttur. Alevi inanc¢ sistemi etrafinda olusan tim
ocaklarda oldugu gibi Tahtact Alevilerinin cem ritiiclinde de on iki hizmetten biri
olan sazandarlik hizmeti, inang¢ sistemi etrafinda gelisen kiltiirt ve bu kiltiire ait
bilgilerin aktariminda 6nemli roli dstlenmektedir. Sazandarlar cem ritdelinin
nasil ilerleyecegini, ritliel esnasinda icra edilecek nefes ve semahlart iyi bilen
hizmetlilerdir. Ocaklarda sazandarlar iki sekilde bu hizmete baslarlar. Birincisi astk
olarak da adlandirilabilecek yaratma kabiliyetine sahip olanlar, ikincisi ise irticalen
bu hizmeti yerine getirenlerdir. Yapilan arastirma sonucunda Yanyatir ocagina bagl
Aydin ve Izmir yorelerinde yasayan Tahtact Alevilerinde yaratma kabiliyetine sahip
olan sazandatlara rastlanilmamustir. Daha ok irticalen bu hizmeti yerine getiren
sazandarlar mevcuttur. Yanyatir Ocagr’na bagli sazandarlik hizmeti yapan Ismail
Gacar da bu hizmeti irticalen yapan hizmetlilere bir 6rnektir. Bununla birlikte diger
Alevi zimrelerinde oldugu gibi Tahtact Alevilerinde de cem ritiieli sirasinda icralar
genellikle saz (baglama) ile gerceklestirilmektedir. Yapilan derlemeler sirasinda
Yanyatir Ocagr'na baglt gerceklestirilen cem rititellerinde sazin yani sira Ismail
Gacar’in keman ile icralarini gerceklestirdigi gézlemlenmis ve Ismail Gacar disinda

farkh bir enstriiman ile icra yapan sazandarlara rastlanilmamistir.

Bu makalede Tahtact Alevi ocaklarindan biri olan Yanyatir Ocagt ve bu ocakta
gerceklestirilen ritiiel ve hizmetleri temel alarak, on iki hizmetten biri olan sazandarlik
hizmeti incelenmistir. Bu inceleme esnasina Yanyatir ocaginda hizmet sahibi olan
Ismail Gacar ile gorisme yapilmis, gériisme sonucunda elde edilen bilgiler ilgili
basliklarda sunulmustur. Arastirma sonucunda sazandarlik hizmetini ger¢eklestiren
hizmetlilerde azalma oldugu kimi y6relerde olmadigt tespit edilmistir. Bu azalmanin
temel nedenleri ise kentli yasam tarzinin getirdigi yogun is temposu, insanlarin
inan¢ sisteminden uzaklagsmast ve kimi yetlerde inan¢ sisteminin bilinmemesidit.
Yapilan gérisme sonucunda Yanyatir Ocagina baglh bazi mahalle ve kéylerde cem
ritiellerinin bittigi buna bagli olarak hizmetlerin de gerceklestirilemedigi elde edilen
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bilgiler arasindadir. Tsmail Gacar’in dogdugu ve biiyiidiigi Yakapinar mahallesi cem
ritiellerinin devam etmedigi ve bittigi mahallelere bir 6rnektir. Cem ritdielin kendi
kéyiinde devam etmemesinden dolayt Ismail Gacar’in hizmetini baska mahalle ve
kéylerde gerceklestirmekte, yine sazandarlik hizmetlisinin olmadigy yerlere sazandar
olarak gitmektedir.
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Ek. Fotograflar

Izmir Giizelbahge Yakakéy Cemevi, Aydin Cine Yenikéy sazandarlart ile Ismail Gacar’in ortak icrast
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Aydin Yilmazkéy'de asker kurbant ceminde keman ve saz ile ortak icra

Uluslararas: Alevilik- Bektasilik Gunleri’nde Ali Ekber Ates Dede ile Tahtact semahi icra ederken
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“OCAGIN KULU BITMEZ”
DIYARBAKIR YORESI ALEVI OCAKLARINDAN
GUZELSAH OCAGI, TURBE VE EMANETLERI

“Ocak does not ever end”

An Alevi Ocak from Diyarbakir: the Ocak of Giizelsab, its Tomb and Relies

“Die Asche ist Unendlich” -
Ein Alevitischer Ocak in Diyarbakir: Der Giizelsah-Ocak und seine
Grabstitten und Relikte

Senem DEMIRELOZ *

Akkoyunlu Devleti’ne baskentlik yapmis olan Diyarbakir, ge¢cmisten
gunimiize Turkmen Alevilerinin ve ocaklarinin yerlesik oldugu bir
yore olma 6zelligine sahiptir. Bu ocaklar arasinda ilk evre Alevi ocaklart
arasinda sayilan Dede Garkin Ocagi, Seyyid Battal Gazi Ocagt, Imam
Zeynel Abidin Ocagt, Sart Salttk Ocagr ve Aguicen Ocagi vardir. Daha
sonraki dénemlerde olusan Guzelsah Ocagy, Zelil Kalender Ocagi,
Beyazid Bostan Ocagi, Ersefil Ocagi, Bozkurt Ocagt ve Bab-1 Sor Ocagt
yoreye 6zgt diger ocaklardir. Son yillarda yapilan galismalar, Diyarbakit’in
tarihi acidan bir Turkmen ve Kizilbas sehri oldugunu gostermistir.
Safevilerin 6nctilerinden Seyh Cuneyd ve Seyh Haydat’in uzunca bir

sure Akkoyunlu Devleti’nin baskenti olan bu schirde kaldiklar ve
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o6nemli saytda kendilerine baglt Tirkmen topluluklarini dervis edindikleri bilinmektedir.

Yine Diyarbakir, Safevi Devleti’nin kurucusu Sah Ismail’in ana yurdudur.!

Bu makale, Diyarbakir yoresinde yerlesik on ti¢ Tirkmen Alevi ocagindan biri olan
Giizelsah Ocagi’nt ve Diyarbakir’in Cinar ilcesine baglt Altunakar kéytinde bulunan
ocak tlirbesini ve kutsal kabul edilen emanetlerini konu almistir. Giizelsah Ocagr’na
mensup ailelerin sahsi arsivinde bulunan ve ilk kez bu calismada tespit edilen -Sah’in
Pabucu (Antalya teki), Zulfikar Mihrii/Hatemi, Ashab-1 Kehf Muhrii/Hatemi; alem/
sancak, gorgu agaglatt (erkdn agact/alacadegnek/tarik/cub-1 tarik/destecup/degnek/
serdeste), kakma, mermer ceraglik/mumluk gibi adlandirilan- bazi emanetlerin kullanim
amaglari, ocagin mensup ve talipleriyle yapilan gériismelerle agiklanmaya caligtimistir.
Bu aragtirma, Diyarbakir Tirkmen Alevilerinden olan ocak mensuplarinin, Tirkmen
ve Alevi kimliklerinin olusumunda gegmisten giiniimiize genis bir alana yayilan goc
yollarint takip ederek; Diyarbakir, Izmir ve Antalya ticgeninde, yaklastk yiiz yirmi
gunliik saha arastirmasindan derleme yapilarak olusturulmugtur. Yapilan derlemeler,
s6zli ve yazilt kaynaklarin 1s1ginda islevsel halk bilimi kurami kapsaminda incelenmis ve

degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ocak, Alevi Ocaklart, Giizelsah Ocagi, Sah’in Pabucu, Zilfikar
Mihrii, Ashab-1 Kehf Miihr(, alem/sancak, gorgli agaclari, Diyarbakir Alevileri.

1 Safeviler himayesindeki Tirk topluluklart ve bu topluluklarin Safeviler Gncesinde ve
sonrasindaki inangsal durumu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Baharlu, 2021: 167-208;
Sohrabiabad, 2018: 203-224.
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ABSTRACT

Diyarbakir, which was the capital of the Akkoyunlu state, is a region where Turkmen
Alevis and their ocaks have been settled throughout history. Among these ocaks Dede
Garkin Ocak, Seyyid Battal Gazi Ocak, Imam Zeynel Abidin Ocak, Sari Saltik Ocak ve
Aguicen Ocak are counted as the first stage ocaks, and Guzelsah Ocak, Zelil Kalender
Ocak, Beyazid Bostan Ocak, Ersefil Ocak, Bozkurt Ocak and Bab-i Sor Ocak were
formed in later periods and are unique to the region. Studies done in recent years have
shown that Diyarbakir is a Turkmen and Kizilbas city in historical terms. It is a known
fact that Sheikh Cuneyd and Sheikh Haydar, the two pioneers of the Safavids, stayed
in this city, which was the capital of the Akkoyunlu State, for a long time and assigned
dervishes to a significant number of Turkmen communities loyal to them. Moreover,
Diyarbakir is the homeland of Shah Ismail, the founder of the Safavid state.

The subject of this study is the Guzelsah Ocak, one of the thirteen Turkmen Alevi
ocaks in Diyarbakir region, and its tomb and sacred relics, located in the Altunakar village
of the Cinar district. The study tries to explain the purposes of use of some relics from the
personal archive of the families affiliated to the Guzelsah Ocak, using information from
the interviews with the members and followers of the ocak. This research is composed
by following the migration routes of the Diyarbakir Turkmen Alevi ocak members,
spread over a wide area from past to present days in the formation of Turkmen and
Alevi identities, and conducting approximately one hundred- and twenty-days long field
research in the triangle of Diyarbakir, Izmir and Antalya cities. The obtained material is
analysed and evaluated within the scope of the Functional Folklore Theory in the light

of oral and written soutrces.

Keywords: Ocak, Alevi ocaks, Guzelsah Ocak, Shah’s shoe, Zulfikar’s seal, Asab-I
Kehf’s seal, flag, Diyabakir Alevis.
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ZUSAMMENFASSUNG

Einst die Hauptstadt der Stammesféderation Aq Qoyunlu ist Diyarbakir seit jeher
Heimatort turkmenischer Aleviten und ihrer Ocaks. Zu diesen Ocaks zdhlen mit dem
Dede-Garkin-Ocak, dem Seyyid-Battal-Gazi-Ocak, dem Imam-Zeynel-Abidin-Ocak,
dem Sari-Saltik-Ocak und dem Augicen-Ocak einige der Ocaks aus dem Frithstadium des
Alevitentums sowie der Giizelsah-Ocak, der Zelil-Kalender-Ocak, der Beyazid-Bostan-
Ocak, der Ersefil-Ocak, der Bozkurt-Ocak und der Bab-1-Sor-Ocak, die in spiteren
Perioden entstanden und spezifisch fiir die Region sind. Neuere Studien haben gezeigt,
dass Diyarbakir historisch gesehen eine Stadt der Turkmenen und Qizilbasch ist. Es ist
bekannt, dass Scheich Dschunaid und Scheich Haidar, die Anfithrer der Safawiden, sich
lange Zeit in dieser Stadt, die damals Hauptstadt der Staatférderation der Aq Qoyunlu
wat, aufhielten und zahlreiche turkmenische Gemeinschaften als Derwische rekrutierten.

Diyarbakir war auch die Heimat von Schah Ismail, dem Griinder des Safawidenstaates.

Dieser Artikel befasst sich mit dem Gilzelsah-Ocak, einem der dreizehn
turkmenisch-alevitischen Ocaks in der Region Diyarbakir, sowie mit der Grabstitte
des Ocaks im Dorf Altunakar im Bezirk Cinar von Diyarbakir und seinen als heilig
geltenden Reliquien. Zu diesen Reliquien, die in den persénlichen Archiven der zum
Giizelsah-Ocak gehérenden Familien entdeckt wurden und in dieser Studie zum ersten
Mal vorgestellt werden, gehdren der sogenannte Schuh des Schahs (in Antalya), das
Zilfikar-Siegel, das Ashab-1-Kehf-Siegel und -Banner, der sogenannte ,,Stab des rechten
Weges*, Intarsien, und Marmorkerzenhalter. Es wird dabei der Versuch angestellt, die
Verwendungszwecke dieser Reliquien mithilfe von Interviews, die mit den Angehérigen
und Talips des Ocaks geftihrt wurden, zu erldutern. Grundlage dieser Studie ist eine
etwa einhundertzwanzig Tage dauernde Feldforschung, die im Stidtedreieck Diyarbakir,
Izmir und Antalya durchgefiihrt wurde, um die Migrationsrouten und den historischen
Identititsbildungsprozess der Angehorigen des Ocaks, turkmenische Aleviten aus
Diyarbakir, besser nachzuverfolgen. Unter Rickgriff auf funktionalistische Ansitze in
der Ethnologie wurden die zusammengetragenen Daten im Kontext mindlicher und

schriftlicher Quellen analysiert und ausgewertet.

Schliisselworter: Ocak, alevitische Ocaks, Giizelsah-Ocak, Schuh des Schahs,
Zilfikar-Siegel, Ashab-1-Kehf-Siegel, Ashab-1-Kehf-Banner, Stab des rechten Weges,

Aleviten aus Diyarbakir.
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Girig

Diyarbakir; beseri ve cografi 6zellikleri bakimindan farklt sosyo-kiltiirel
topluluklara, milletlere ve ¢ok cesitli medeniyetlere ev sahipligi yapmus bir cografyadur.
Sehrin eski adi cesitli dénemlerde Amida>Amid>Kara Amid olarak adlandirilmistir.
Diyarbekir adi ise Misliiman Araplar bélgeyi fethettikten sonra, Rebia Araplarindan
Dicle kenarlarinda yasayan Bekir b. Vail kabilesinin bulundugu yere verilen Diyar
Bekr veya Diyar-1 Bekr adina dayanir. 10 Eylil 1515°te Osmanli Idaresine giren
Diyarbekir, 1937°de ise Diyarbakir adini almistir. (Goyting, 1994: 464-499).2

Sozlt ve yazili kaynaklarin 1s1ginda varliklar: 13. ylizyildan itibaren tespit edilebilmis
Diyarbakir Turkmenleri ile ilgili ¢cok kapsamli calismalar yapilmustir. Calismalara
gbre bolgede Alevi nifusunun varhiginin geemis yillarda daha yogun oldugu tespit
edilmistir. Buna 6rnek olarak; Bulent Akin’in, 1518 tarihli 64 numarali, 1530 tarihli
998 numarali ve 1564 ile 1568 yillart 155 numarali Mufassal Tahrir Deftetleri’nde
yaptigt arastirmalara gore; bolgede Alevi ad verme gelenegine uygun isimlere sahip
vergi miukelleflerinin bulundugu ve bu kdylerin kayitlarinda adi gecen kéylerin 111

(viz on bir) tanesinde Alevi ad verme gelenegi icerisinde yer alan ¢ok sayida isim

tespit edilmistir.

Bunlar icerisinde en dikkat ¢cekenleri sdyle siralamak mimkiindir: “Sah Ali”,
“Can Ali”, “Pir Ali”, “Nur Ali”, “Yar Ali”, “Ali Sah”, “Hak Ali”, “Sah Veli”,
“Pir Veli”, “Sah Kulu”, “Pir Kulu”, “Er Kulu”, “Ali Kulu”, “Yol Kulu”, “Can
Kulu”, “Hamza Kulu”, “Iimam Kulu”, “Haydar Kulu”, “Hiseyin Kulu”, “Hak
Kulu”, “Allah Kulu”, “Sultan Kulu”, “Gayb Kulu”, “Seyyid Kulu”, “Hact
Kulu”, “Baba Kulu”, “Yar Kulu”, “Hiida Kulu”, “Mehdi Kulu”, “Cem Kulu”,
“Insan Kulu”, “Hak Kulu”, “Sah Hiseyin”, “Pir Huseyin”, “Yar Hiseyin”,
“Sah Hasan”, “Pir Hasan”, “Seyhi”, “Sahverdi”, “Yolageldi”, “Seyh Kurban”,
“Abdalviran”, “Pir Gayb”, “Sah Nazar”, “Pir Nazar”, “Abdal”, “Pir”, “Pir
Abdal”, “Hubyar”, “Pir Sultan”, “Uryan Dervis”, “Ké¢ek Abdal”, “Sadik
Abdal”, “Dede Uryan”, “Sart Abdal”, “Nur Abdal”, “Bali”, “Safi”, “Baba
Ali”, “Nefes”, “Yol Beyi”, “Niyaz”, “Dost Ali”, “Balim”, “Abdal Yari”, “Baba
Haki”, “Kerbela”, “Rehbet”, “Yarullah”, “Baba Mansur”, “Kara Bal”, “Pir
Bende”, “Dervis Koyun” ve “Kog¢ Pir Kulu”. Ayrica, 106. yiizyilda, Diyarbekir

2 Bk. https:/islamansiklopedisi.org.tr/diyarbakir#2-bugunku-diyarbakir (etisim tarihi:
30.11.2022).

192 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2022 /26



https://islamansiklopedisi.org.tr/diyarbakir#2-bugunku-diyarbakir

“Ocagn Kiilii Bitmez” Diyarbakir Yéresi Alevi Ocaklarindan Giizelsah Ocagy, Tiirbe ve Emanetleri

Vilayeti 'nde varliklart tespit edilebilen Bozulus, Dulkadirli, Karakegili, Sarils,
Sebek gibi bazi boylarin da Turkmen olduklart bilinmektedir (Akin, 2020: 142-
143).

Bu boylardan Bozulus’un, Diyarbakir ilinde yasayan yaklastk otuz sekiz bin kisiyle
en kalabalik ntifusa sahip oldugu ise 2016°’da Mehmet Salih Erpolat tarafindan bélgede
yapilan arastirmalarda tespit edilmistir. Bozulus; Diyarbekir Ttrkmenleri, Dulkadirli
oymaklart ve Halep Tirkmen oymaklari olmak tizere ¢ koldan meydana gelmistir.
Diyarbakir ve ¢evresi, Dogu Anadolu’da Erzurum tzerinden Azerbaycan’a hareket
ettikleri yine bolgede yapilan saha calismalarinda kayit altina alinmustir (Stimer, 2016:
53).

Tahrir defterlerindeki bilgilerin 1s181nda yapilan calismalara gére yorede;
Kizilbaslardan “surh-seran” adi verilen bir tiir 6zel verginin tahsil edildigi
belirtilmektedir. Surh-seran terimini olusturan “surh”, kizil-kirmizi, “seran” ise
bas+lar anlamina gelmektedir. Buradan hareketle bu terimin Kizilbas anlamina
geldigi ifade edilebilir. Bunu disinda kullandan “Kizzlbas olub”, “Kizulbas'a
gittikte”, “Kizulbas'a giden” gibi ifadeler de yine bolgede Alevi varliginin tespiti
acisindan dikkate degerdir. Surh-seran terimi tahrir defterlerinde stk rastlanilan
bir tabir degildir. Bu terime sadece Basbakanhk Osmanli Arsivi Tapu-Tahrir
Defteri numara 134 ve 998’de rastlanilmaktadir. Adi gegen defterler ile simdiye
kadar yayimlanmis olan kanunnamelerde surh-seran terimini agiklayan bilgiye
rastlamlmamustir. Bu defterlerdeki kayitlardan surh-seran vergisinin “Kizilbas”
taifesinden ve Kizilbas sahislardan alinan kisiye 6zgii ve ¢ogunlukla 6nceden
hesaplanamayan vergi tirleriyle beraber tahsil edildigi ve her ne olursa olsun
bu vergiyi 6demekle miikellef olanlarin Kizilbas olduklart anlagilmaktadir.
Bu durumda 1526 tarihinde Diyarbekir vilayetine baglt Hasankeyf sancagi ile
Siird kazasi hari¢ butiin sancaklarda bu verginin cari oldugu ifade edilebilir
(Erpolat, 2016: 121-122).

Bolge Diyarbakir tekelinde incelendiginde ise Diyarbakir’da bulunan dede
ocaklarinin  Musul’da hala var oldugu bilinmektedir. Kizilbas Turkmenlerin
yuzyillarca Aleviliklerini koruduklari, s6zIi kaynaklara gére Dicle nehri boyunca
t¢ yuzin Uzerinde sagh sollu siralanan Turkmen Alevi kéyiinin bulundugu
aktarilmistir (Taggin, 2013: 15). Yillar gectikce bolgedeki Turkmen Alevilerinin
Stinnilestigi, buyiik bir kisminin Stunnilestikce Kurtlestigi, bazi Stinnilesenlerin ise
Turkmenliklerini korudugu bilinmektedir. Yakin bir tarihe kadar Turkmenliklerini
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koruyan kéyler arasinda Altunakar, Ayneto, Tilalo, Ali Bardak, Mitrani, Koseli ve
Hiseynik sayilmaktadir (Akin, 2012: 231-240).

Diyarbakir Turkmen Alevileri 6zelinde ve yore genelinde 6nemli bir yere sahip olan
Giizelsah Ocagr’nin ve bu ocagin kurucu pirinin yattigr tirbenin -Alevi ocaklarinin
geneli gz 6ninde bulunduruldugunda- yoreye 6zgl oldugu gorilmektedir. Gerek
yorenin Tirkmenlik ve Alevilik acgisinda tarihi 6nemini géstermesi gerekse de ocak
Ozelinde yoreye 6zgli olmasindan hareketle, bu makalede 6ncelikli olarak Giizelsah
ocagt hakkinda saha calismalart merkezli birtakim tespitlere yer verilecektir. Ardindan
Ocak piri olan Giizelsah ile ilgili tespitlere yer verilip, tiirbeyle ilgili s6zIi gelenekte
anlatilan menkibeler ve islevsel 6zellikleri hakkinda incelemeler halk bilimsel
yaklasimla sunulacaktir. Menkibelerin islevsel ozellikleri islevsel halk bilimi kurami

baglaminda ele alinacakur.’
1. Giiniimiizde Diyarbakir Tiirkmen Alevi Kéyleri ve Ocaklari

Cumbhuriyet doéneminde Turkiye Cumhuriyeti sturlart disinda kalan civar
sehirlerle Diyarbakir’in buyiik oranda baglantist kopmustur. Teror olaylari, ticaretin
azalmasi, is imkanlarinin yetersizligi ve teknolojik gelismeler; Diyarbakir’in gbg
vermesine sebep olmustur. Bu gé¢ler Alevilerin kurumsal ve sosyal yapisint biiyiik
oranda degisime ugratmistir. S6z konusu olan sosyal yapidaki degisiklikler -bélgede
yapilan saha calismalarindan hareketle- Alevilerin; kdylerden sehir merkezi olan
Diyarbakir’a, Alevilerin yogunlukla yasadigi Mersin, Antalya, Izmir, Istanbul, Bursa
gibi sehir merkezlerine ve Almanya, Fransa gibi tilkelere gé¢ etmesini de beraberinde
getirmistir.

Saha calismasinda Diyarbakir merkezde Nahirkiract (Sarabl) ve Buyikkadi
(Kadikéy), Bismil ilcesinde Bakacak (Seyit Hasan), Asagidarili (TGrkdarl), Yukaridarili,
Tirkmenhact ve Cinar ilgesinde Sukirli olmak tzere yedi Turkmen Alevi kéyu
tespit edilmistir. Giniimtzde bolgede Turkmen Alevi niifusuna sahip mahalle ve
kdy mahiyetinde bes yerlesim yeri kalmistir. Bunlar, giinimtz adlandirmalariyla;
Buytkkads, Seyithasan, Agagt Darili, Ttrkmenhact ve Stukirld’ dir. Go¢ sonucu,
Diyarbakir’da yertlesik yedi Turkmen Alevi koyunden ikisi olan, Yukaridarili/
Yukaridarli ve Sarabr’da Ttrkmen Alevi kimse kalmamustir. Ancak eskiden bu kdylerde

yerlesik Alevilerin cenazeleri kby mezarligina defnedilmeye devam etmektedir.

3 Islevsel halk bilimi kurami hakkinda ayrintli bilgi igin bk. Cobanoglu, 2021: 251-265.
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S6z1u ve yazilt kaynaklar merkezli arastirmalar neticesinde, Diyarbakir yoresinde
kalan yerlesim yerlerinde ginimuzde on iki Alevi ocaginin varligini strdirdigi
bilgisine ulagtlmistir. Bu ocaklarin merkezlerinin bulundugu kéylerden bazilarinin
yerlesim tarihleri, 1500’14 yillara kadar geri gitmektedir. S6zli kaynaklardan alinan
bilgilere gére yoredeki Alevi ocaklarinin biyiik bir cogunlugu Horasan’dan Musul’a,
Musul’dan da Diyarbakir’a gelmistir.

Bugiin bile Darlt (Ulutiirk) ve Seyithasan (Bakacak) kdylerinde yerlesik bulunan
Imam Zeynel Abidin Ocagi ve Zelil Kalender Ocagi mensuplart Musul’da ikamet
eden akrabalariyla gériismeye devam etmektedirler. Seyithasan (Bakacak) kéyiinde
bulunan baska bir Imam Zeynel Abidin Ocagi mensubu ailenin ise bu kéye 1900’1
yillarin basinda Sanlurfa’nin Kisas kéyunden geldigini, ocak mensuplart ve yore
halki tarafindan alan arastirmalari sirasinda aktaridmustir. Ayrica bu ocak ailesi
hakkinda Halil Atllgan ve Mehmet Acet’in “Harran’da Bir Turkmen Koy Kisas”
adli calismalarinda, s6zIu kaynaklardan derledikleri birtakim bilgileri aktarmislardir.
Bolgede yapilan arastirmalar da bu bilgileri teyit etmektedir (Akin ve Ekici, 2012:
234).

Yerlesim Yerlerinde bulunan ocak adlart séyledir: “Tiirkmenhac:: Beyazid-1 Bostan
Ocagy; Battal Gazi Ocagy, Ersefil Bozkurt Ocagy; Babusor Ocagt. Seyithasan (Bakacak):
Imam Zeynelabidin Ocagy; Sart Saltik Ocagy; Zelil Kalender Ocagt. Darls (Ulutiirk):
Imam Zeynelabidin Ocag1. Bismil: Battal Gazi Ocagt. Siikiirlii: Giizel Sah Ocagy; Sari
Saltik Ocagt. Serabi (Nahirkirac): Agu Igen Ocagt; Giizel Sah Ocagt. Biyiikkads: Dede
Karkin Ocagt; Agu Igen Ocagr” (Akin ve Ekici, 2012: 235-2306).

Kurucularinin adiyla anilan ocaklar ve bu ocaklarin mensubu aileler, On Tki Imam
tzerinden yani Hz. Hiseyin'den gelme ise “Seyyid” ve Hz. Hasan'dan gelme ise
“Serif” adlartyla anilarak soylarini Ehl-i Beyt’e baglamislardir. Bu agidan ocaklarin
siyasi ve sosyal sartlar baglaminda ti¢ evrede yapilandigr gérilmustiir:

Birinci evre: Seyyid Battal Gazi Ocag1, Dede Garkin Ocagt, Agu Igen Ocagt gibi
ocaklari kapsayan Haci Bektas Veli 6ncesi yapilanmadir.

Ikinci evre: Abdal Musa Ocagt, Kolu Agtk Hacim Sultan Ocagt, Giiveng Abdal
Ocagt, Sart Ismail Ocagr gibi ocaklari kapsayan Hact Bektas Veli ve halifelerinin
Anadolu’da tekkeler halindeki yapilanmasidir.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2022 /26 195




Senem DEMIRELOZ

Ugiincii evre: Pir Sultan Ocagi, Ali Kogu Baba Ocagi, Seyh Hamza Ocagi gibi
16. yiizyilda Safevi-Osmanli savaslart sirasinda Sah Ismail tarafinda yer alan Ttirkmen
asiretlerine Sah Ismail tarafindan halife olarak génderilen dede ve babalarin ya da
Sah Ismail tarafinda yer alan Kizilbas inan¢ énderlerinin 6rgiitlendigi yapilanmalardir
(Ersal, 2016: 70-82).

Ornegin birinci evre yapilanmalarindan Aguicen/Agucan Ocadt miirsit ocags
olarak kabul gérmektedir. Diyarbakir disinda Elazig ve Tuncelide Aguicen Ocagt
kollart goriliir. Diyarbakir kolu Aguicen Ocagr dedesi merhum Hidayet Ulugercek
ile Musa Karkin, Hasan Baykut, Abbas Oztiirk, Mehdi Kaygusuz gibi bolge ocak
dedelerinin ve diger mensup, talip gibi s6zli kaynaklarin aktarimlarina gére; ocagin
diskin ocagt oldugu, diskin kaldirma cemi yapilacaksa mutlaka Aguicen ocagt
dedesi orada ise cemin gerceklestigi belirtmistir. Bolgedeki tim ocak sahipleri ve
taliplerin Aguicen ocagina bu agidan ayrica hiirmet ettigi anlagilmistir.

Ocak mensuplari soylarinin Kése Seyyid, Koca Seyyid, Seyyid Mencek ve Mir
Seyyid adlt dort kardesten geldigi hususunda hemfikirdirler. Ocagin adinin nerden
geldigi ise, ocaga mensup dede ve taliplerinin tamami, “ocagin kurucu pirinin ictigi
aguyu (zehri) parmagindan bal olarak sizmesi” kerametini konu edinen menkibevi
anlatmaya dayandigini aktarmaktaditlar (Akin, 2017: 171). Hidayet Ulugercek*ten
ve ocak mensuplarindan Yunus Akcan’dan aktarilan bilgilere gére bu ocagin adinin
ve soylarinin Imam Zeynel Abidin’den geldigine inanthr.” Bu inang cercevesinde

anlatilan bir menkibe s6yledir:

Ocak erenterinden Seyyid Temiz Anadolu’ya geldiginde bilgede yasayan beyler onu ve ogln
Seyyid Mengek'i keramet gostermeleri icin smarlar. Bir fincan zebri(aguyn) icmelerini soylerler,
igtikleri gehri Seyyid Temiz parmagindan fincana bal olarak geri akitir, Seyyid Mengek ise zebri

topugundan geri fincana akatzr. Bu olaydan sonra onlara ve soylarina Agucantar/ Aguicenter denir.

4 Sozlu kaynaklardan edinilen bilgiler, birinci kaynaklar 6zelinde isim belirtilerek metinde
verilmistir. Ocak mensup ve taliplerinden edinilen genel bilgiler ise metnin baglamindan
kopmamak ve karsiklik olmamasi adina isim belirtilmeksizin “s6z1i kaynak” vurgusuyla yaziya
gecirilmistir. Bahse konu s6zIi kaynaklar ise calismanin sonunda liste halinde verilmistir.

5  Bu inang, ocak mensuplarinin elinde bulunan secerenamede yazan adlarla ilgilidir.
Secerenameyle ilgili ayrintli bilgi icin bk: Akin, Biilent (2014). “Alevi Ocaklar ile Tlgili Tespit
Edilebilen En Eski Tarihli Belge: Aguicen Ocagi Seceresi”. Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag-i Veli
Abragtirmalar.. 2014/70. 15-38.
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Sarabrda Aguicen Ocagi ziyareti Kuyudami ve ocak dedelerinden Seyyid Mengek’in
mezari oldugu icin Aguicen ocagi dede aileleri ve talipleri ile bolgede bulunan diger
ocak mensup ve talip topluluklari oraya -tlirbe i¢inde bulunan kuyuya sitil/bakrag atip
sittlt geri cekmek suretiyle icindeki suyun doluluk oranina gére dilegin gerceklesip
gerceklesmeyecegi inancindan yola gikarak- dilek tutma, adak adama, gerceklesen
dilekler icin kurban tiglama gibi sebeplerle ziyarete gitmektedirler. Yine bélgede
bulunan ve Hz. Ali’nin abisine ait olduguna inanilan Imam Akil/ Ukayl tiirbesi ile
Kog¢ Baba, Yedi Kizlar, Dogan Taslar, Sar1 Sakal, K6kld, Sultan Seyit, Teberli, Kara
Baba, Deveboynu gibi bélge ocak mensuplarinca kutsal kabul edilen ve gesitli dini
pratiklerini gerceklestirmek amaciyla ziyaret edilen kutsal mekanlar arasinda sayilabilir.

2. Giizelgah Ocagi

Diyarbakir disinda Anadolu’da baska bir yerde adina rastlanmayan bu ocak;
yoreye 6zgi bir ocak olup, dede ve talipleri Diyarbakit’in Cinar ilcesine baglt
Siikiirlii <Siikiirliyé <Siikrullah-1 Kibne/ Siikrullah koytine mensuptutlar. Stkirlia koyu,
Diyarbakir merkeze 20, Cinar’a on ti¢ kilometre uzakliktadir. 1518 tarihli 64 numarals,
1530 tarihli 998 numarali ve 1564 ile 1568 yillart 155 numarali Mufassal Tahrir
Defterleri’nde yapilan arastirmalara gore; kdyde Alevi ad verme gelenegine mensup
kimselerin yerlesik oldugu tespit edilmistir (Akin, 2020: 142-143). Tahrir Defterinde
Siikiirlii, <$iikiirliyé <Siikrullah-1 Kobne/ Siikrullah adlandirmalarina sahip oldugu tespit
edilen kéyde uzun siire Tirkmen Alevi kimselerin yasadigi anlasiimaktadir.

Giizelsah Ocagr mensuplari, daha 6ncesinde Cinar’a bes kilometre uzaklikta
bulunan ve bugin adi Altunakar/Altinakar olan Guzelsah Ocagt ziyaretgahinin
oldugu yerde yasamakta olduklarini ifade etmislerdir. Stukirli’ye, yaklagik iki ytizyil yil
once sonradan Alevi ve Sunnilerin birlikte yasadigr Altunakar kéytinden geldiklerini
aktarmuslardir. Bu agidan Altinakar kéyuniin tarihsel arka planina bakmak yerinde
olacaktir. Bolgeyle ilgili cok genis capta arastirma yapan Bilent Akin (2020: 142-
143)’1n, 1564 ile 1568 yillart 155 numaralt Mufassal Tahrir Defterleri’nde yaptigt
arastirmalara gore; arastirma konusu olan Giizelsah Ocagr’nin talip ve topluluklarinin
yerlesik oldugu Altunakar>Altinakar koytinde, Alevi ad verme gelenegine uygun vergi
miikelleflerinin yagadigi ve yine Sikiirli gibi Altunakar kéyiinde de Alevi ad verme
geleneginin icinde yer almayan Omer, Osman, Bekir ve Ramazan isimlerinin yer
almadig1 tespit edilmistir. S6zIi kaynaklarin aktarimina gére de Altinakar koyiiniin
onceleri sadece Tirkmen ve Alevi oldugu, sonralart Siinni ve Kiirt kimselerin kéye

gelip yerlestigi ifade edilmistir. Hatta Alevl ve Sunniler arasinda ¢tkan olaylardan
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dolay1, Tirkmen Alevilerin kéylerini terk etmek zorunda kalarak sonradan ocagin
simdiki yerlesim merkezi olan Sukirli’ye geldiklerini belirtmislerdir. Gintimiizde ise
Altnakar kéytinde Alevi inancina mensup kimse kalmadigi anlasilmustir.

Ocak mensubu aileler ginimiizde Stkirlt kéyi; Diyarbakir merkez, Antalya,
Izmir, Mersin, Bursa; yurt disinda Almanya, Fransa, Macaristan gibi gesitli tilkelerde
yasamaktadir. Bu gé¢lerin bir sonucu olarak kéyde bulunan Alevi niifusunun azaldigy,
1990’1 yillarda ise kéye cami yapildigi, daha énce kdyde cami olmadigi ve 1994’ten

sonra da caminin minaresinin eklendigi sézIi kaynaklarca ifade edilmistir.

Son ocak dedesi Asur Yigitler'in élimtnden sonra oglu Seyhmus Yigitler’in,
Fransa’ya gittigi ve dedelik yapmadigt bilinmektedir. Ginimiizde ocak mensubu ve
taliplerinin rizastyla gorgiilerini, Izmirde yerlesik Imam Zeynel Abidin Ocag1 dedesi
Mehdi Kaygusuz ve Diyarbakir’da yerlesik Dede Garkin Ocagi dedesi Musa Kargin
gergeklestirmektedir.

Sukurlt Kéyu Haritas!
Sukurltu Koyl haritasi 37.811440 enlem ve 40.346119 boylam konumunda gosteriimektedir.

Daha bilyilk haritay gériintiile

Sukirli kéyi haritasi 37.811440 enlem ve 40.346119 boylam konumunda gésterilmektedir. Diyarbakir merkeze

20(yirmi), Cinar’a 13(on ti¢) km uzakliktadir. Ekaynak: https://www.haritatr.com/sukurlu-koyu-haritasi-m37al
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Altinakar K6yu Cinar Diyarbakir Haritasi, Uydu Konumu Nedir

Tirkiye Haritasi / Diyarbakir Haritas! / Diyarbakir Kdyleri / Altinakar Koyt Cinar Diyarbakir Kéy Haritasi

Daha biiyiik haritay gorintiile

A3
Altinakar;

+

Ginar,Mevsim Mobilya

o

| Google & } } %
Klawe kisavollan | Harita verileri ©2022 Gorinti ©2022 . Airbus. CNES / Airbus, Landsat / Copernicus, Maxar Technoloaies | Kullanim Sartlan | Harita hatasi bildirin

R W -

Fotograf 1. Guizel Seyh Kasri, Senem Demirel6z Arsivi, 2022.
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Fotograf 2. Siikiirli Koyii/Mahallesinden bir goriintim, 2019.

3. Guizelsah Ocag1 Turbe ve Emanetleri
3.1. Giizelsah Ocagi Tirbesi

“Elini teslim etti, gonliinii degil”’

Halk kiltiriinde kutsal mekan olarak evliya tirbeleri, cesitli inan¢ Sgelerinin
birlesiminden meydana gelen ritiiellerin gerceklestirilmesi i¢in anitsal ve islevsel yapida
dini bir fenomen olarak karsimiza ¢ikar. Bu inan¢ merkezleri, mekanin kutsalligina
inanan herkes tarafindan ziyaretgah olarak nitelendirilerek, dogaiistii giiclere sahip
olan; yol ulusu, dede, baba, pir, eren, ermis, sah, evliya gibi adlandirilan kimselerin
mezardir. Geleneksel Anadolu Aleviliginde ve halk inanglarina bagh uygulamalar
cercevesinde, bircok ocak yapilanmasinin ana unsurlarindan biri olan yol ulusunun

tirbesi bulunut.

Arastirma konusu olan Giizelsah Ocagr’nin adinin, ocagin dedesi oldugu
kabul edilen Giizelsah adli ya da lakaph kisiden geldigi bilinmektedir. Giizelsah’in,
Horasan'dan gelip Altunakar’a yerlestigi, alim bir sahsiyet ve Hact Bektas-1 Veli'nin
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miritlerinden biri olarak ocagin piri oldugu, yasadigt dénemde kerametler gésterdigi,
uzun yillar yasadigt ve eceliyle 61diigi sézIi kaynaklarca belirtilmistir.

Giizelsah Tirbesi, Cimnar’a bes kilometre uzaklikta olan Altunakar koyiinde
bulunmaktadir. Guzelsah Ocagi’na mensup kisilere gére tirbenin en az bes yiiz ila
yedi yiiz yildir Altunakar kéyiinde oldugu ifade edilmistir. Tirbe bugtinki haliyle dort
bes dontmltk bir alanda etrafi cevrili bahcenin icinde 40 ila 50m?lik tek odadan
olusan bir binaya sahiptir. Yesile boyali yapinin giris kapisinin tizerinde tarihlendirmesi
heniiz yapilamamis olan bir tas vardir. Oyma teknigiyle tasin okunabilir kisminda
Arapca (US S&) “lemd-kin/ kemikin” kaziidir® Hz. Muhammed’e yaratilist ve
Allah’in evreni yaratmadan 6nce nerede oldugu soruldugunda Hz. Muhammed’in,
“Kénallahii ve lem yekiin me'abu sey'a |(Ezelden) Alldh vard: ve O’nunla birlikte hichir sey
yoktn].” dedigi alimlerce sahih bir hadis olarak bildirilir (Ozafsar 2015: s. 231).
Peygamber’in bu hadisine karsilik Hz. Ali’nin ise “F/ an kemd-kan (Simdi de dyledir/
Eskiden oldugn gibi oyledir).” dedigi rivayet edilir. Bu rivayetten hareketle tiirbe girisinde
muhtemelen “E/ an kemi-kin” yazdig distntlmektedir. Tiirbe defalarca boyandig:
icin yazinin e/ an” kismi boyanin altinda kalmis olabilir.” Buradan hareketle Hz.
Muhammed’in “ilmin kapisi” olarak nitelendirdigi Hz. Ali’nin s6ziintn tirbe girisinde

kazilt olmast bolgede bulunan ocaklar 6zelinde dikkate deger bir durumdur.

Giizelsah Turbesi, Altunakar ve cevresinde yerlesik bulunan Sinni ve Safi
inancina mensup Kirtler tarafindan da ziyaret edilmemektedir. Hatta bolgeye
sonradan geldikleri anlagilan Safi mezhepli Kirtlerce Guizelsah’in yolu tzerinde
yaklagik 150 yil 6nce Osmanli mimarisine uygun olarak Karacadag bazalt taslarindan
Giizel Seyh adinda bir kasr inga etmisler, buradaki kimselere Safii inancina uygun
olarak cesitli disiplinlerde medrese egitimi vermislerdir. Bu kasirda yasayan seyh
ailesi strgiine génderildigi icin kasir, zamanla sahipsizlikten ve bakimsizliktan tahrip
olmustur. Yorede yetlesik bulunan dede ve taliplerin aktardigt bir rivayete gére kasri
karincalar basmis ve harap etmislerdir. Bu olaydan sonra kasr kullanilamamustir ve
gunimuzde ise Glzelsah Turbesi ile beraber sit alant ilan edilmis olup virane haldedir.
Giizelsah Ttrbesi’nin, s6zli kaynaklarca aktarildigi tizere 500 ila 700 yillik geemisi
olmasi bakimindan, kasrin insa edildigi tarihin ise ytz elli yil 6ncesine dayandirildigs

6 Tiirbe kapisinda yer alan Arapga metin ile ocak miihiirlerinin okumast Prof. Dr. Omiir Ceylan
tarafindan yapilmustir. Kendisine tesekkiir ederim.

7 Tirbe kapisinin tstiinde bulunan tas icin bk. Fotograf 8.
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distnildigiinde kasrin adinin Giizel Sah’tan etkilenerek verilmis oldugu tahmin
edilmektedi.

Tirbenin bakimint Giizelsah Ocagi'ndan Stkirli’de yerlesik Giizelsah Ocagi
mensubu Girsel Yigitler tarafindan yapilmaktadir. Ttrbe anahtari da ailede olup
ocak mensup ve talipleri daha 6nceki ziyaretinde dileginin kabul olmasindan
sonra kanlt kurban kesmek/tglamak ya da baska nedenletle adak adamak ve dilek
dilemek i¢in ziyarete gittiklerinde, aileden anahtart alip tirbeye girerek ziyaretlerini
gerceklestirmekteditler. Bunun disinda tlirbe, icinde bulunan mezatlari ve kutsal

oldugu diistiniilen cesitli esyalart korumak adina stirekli kilitli halde tutulmaktadir.

Fotograflarla somutlastirilan tiirbe ziyaretinde dis ve i¢ kapilar ocak mensuplarinca
saygidan dolay1 yere ¢okerek/¢omelerek agilir. Kapilar niyazlandiktan sontra esige
basmamaya 6zen gosterilerek iceri girilir ve Guizel Sah’tn mezart etrafinda dénulir.
Basta “Fatiha” olmak lzere cesitli dualar okunduktan sonra, ocak mensubu olan
bir kimse tarafindan delil/cerag uyandirilir. Sozli kaynaklardan aktarildigt uzere
ziyaretcilerin eskiden uyandirdiklari delilin kendiliginden sénene kadar beklendigi
ifade edilmistir. Gunimuzde ise yangin c¢tkma ihtimaline karsitik gitme zamani

geldiginde delil/¢erag geri uyutulur.

Turbenin i¢ duvarlarinda oyuklar vardir. Bu oyuklardan solda bulunan buyik
olanin i¢inde 9 (dokuz) adet yuvarlak tas bulunur. Halk inanclart ¢ergevesinde, ilahi ve
sihirli glictin kaynagi kabul edilen taslardan yedi tanesini tist tiste dizip durdurabilenin
dileginin kabul olacagina inanilir. flahi, mistik ve dini yénii oldugu diisiinilen taslart
dizerek dilegi kabul olan kimse, bir sonraki ziyaretinde dilegi tizerine séztinii verdigi
adagini kesmek/kurbanint tiglamak Uzere tekrar ziyarete gelmek durumundadir.
Eger adagini gerceklestirmezse bagina kotii bir olay gelecegine inanilir. Tas dizerek
dileginin gerceklesecegine inanma®, bolge Alevilerince kutsal mekin olarak kabul
edilen; Kuyudami, Yedi Kizlar ve Deveboynu gibi mekanlarda da ocak talip ve

mensuplarinca uygulanmaktadir.

Her yil diizenli olarak mayis ayinda Guzelsah Tirbesi birkag ginligiine ziyarete
acilir. Sehir ici ve disindan gelen ocak mensuplari ve talipleri; orada kalmak, adak
adamak, dua etmek, dilek dilemek, mum yakmak/cerag uyandirmak ya da daha énce

niyet ettigi dilegi gerceklestigi icin s6z verdigi adagi yerine getirmek amactyla cesitli

8 Tutulan dilegin gerceklesmesi icin tas dizme 6rnegi bk: Fotograf 12.
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ritiellerle ziyaretlerini gerceklestirmektedirler. Ayrica ocak mensuplari ve taliplerin
turbe icinde bulunan yesil ortilerden bir parca almast ugur sayma (teberriik/
teberrik), itibar etme, bolluk ve bereket getirme inanci cercevesinde manevi tatmin
olarak degerlendirilebilir.

Yol ulularinin peygamber soyundan gelmesine inanilmast ve seyyid olarak
adlandiriimasi Anadolu’da bir¢ok yerde gorilmis olup veli kiltiyle iliskilendirilir.
Peygamberin g6sterdigi olaganistilikleri mucize olarak tanimlayan inananlar,
karizmatik ve seckin sahsiyetler oldugu distntlen velilerden ortaya ¢ikan
olaganiistlliikleri de keramet olarak adlandirir. Ocak mensuplarindan ve taliplerinden
edinilen bilgilere gére Giizelsah ziyaretiyle ilgili kerametlerin anlatildigr ¢ adet

menkibe ve bir adet memorat derlenmistir:

1. Menkibe: Kéyde bir kisi Glzelsah’a “Sen firmna girersen ben de seninle gelirim.” der.
Bunun icin ii¢ giin boyunca firin yakilir. Giizelsah adama “El/ini ver.” der. Uglincii
giniin sonunda ocak acilir ve gilistan icinde giizel bir mekan gbrintr. Giizelsah
firindan ¢ikar, adam yoktur. Bekleyenler adamin nerede oldugunu sorarlar, Sah onlara
“Elini teslin etti, gonliinii dedil.” det.

2. Menkibe: Beylerden biri Dogu seferine giderken Guizelsah’in tiirbesi ile
karsilagir. Onu yikmak ister, talipler buranin keramet ehli ulu bir erene ait oldugunu
soyler, bey dinlemez, askerlerine ytkmak icin emir verir. Bir asker “Yzkmayim, kadin
bir ziyarettir.” det, dinlemezler. Bey “Madem &adimdir, benden en sevdigimi alr.” der.
Ziyaretin yaninda gece konaklarlar, beyin oglu da yanindadir. Gece bir yilan beyin

oglunu sokar ve oldurtr. Bey oglunu Giizelsah’in yanina gémer, ona talip olur.’

3. Menkibe: Altunakar koyiine mensup Sunni agalarindan bir kimse kéyliyt
kaskartir. “Aleviler buraya gelmesin, tirbeyi yikalun.” diye her ortamda konusur. Ttrbenin
bakimini ve temizligini yapan bir ailenin kiz cocuklarindan biri, tiirbeyi stiptirmek icin
ieri girince kapt kapanir. Glizelsah, hizmetli kiza “Git kdyliiye de ki: Rabat dursunlar
yoksa evlerini baglarma yikarm.” der. Kiz Sah’a “Bana inanmazlar ki.” der. Guzelsah
kizin sirtna elini stirer ve “Git kdylitye gister.” der. Kiz sirtint kéyliiye gbsterir ama aga

yine durmaz, sonunda fakirleserek her seyini kaybeder ve Istanbul’da hamallik yapar.

9  Hala tiirbe i¢inde bulunan ve beyin ogluna ait oldugu rivayet edilen mezar, giriste sagdadir.
(Bk: Fotograf 10.)
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1. Memorat: Kirtlerden bir adam Giizelsah Ziyareti'nin kapisina gider ve
inanmadigr icin orada kifredip tirbenin kapisini sokmeye kalkar. Guizelsah’in
torunlarindan olan Sah Muhammed Dede adamu uyarir. Adam da “Gebersen de

sikecegim.” det. Sonra o adamin ailesi bir kazada olir."

Ocak mensuplari ve taliplerinden derlenen memorat ve menkibelerden hareketle,
Giizelsah’in kerametlerinin kutsallastiridmast araciligiyla; ocak piriyle manevi temasta
bulunma, tiirbeye zarar verilmemesi, saygt duyulmast ve kutsalin kusaktan kusaga

aktarilan anlatilarla ocak hafizasinda tutulmast gibi islevlerle tirbeyi koruma amact

gudildigt anlagilmaktadir.

: : L o & Gaiie

Fotograf 3. Altunakar kéytinde bulunan Guizelsah tirbesi, 2022.

10 Bu menkibeler ve memorat, bélgede bulunan diger ocaklarin mensup ve talip topluluklarinca
da bilinmekte olup hald varyantlasarak anlatilagelmektedir. S6zIt kaynaklardan derlendigi
sekilde yaziya gecirilmistir.
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Fotograf 4. 2017 yili May1s Ay, Taliplerin Tiirbe Ziyaretinden bir Gériiniim. Kaynak: Goksel Ozcan Arsivi,
2017.

oL A : s
Fotograf 5. Tiirbe Duvarlarinin Oniinde Dilek Dileyenlerin Mumlari, 2019.
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GUZELSAH TURBESI

S < =

Fotograf 6. Turbe Ziyaretcilerinin Oturarak Bahge Kapisint Agmast, 2019.
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Fotograf 7. Turbe Ziyaretcilerinin Kapiyr Niyazlamast, 2019.
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Fotograf 8. Tirbe girisinde bulunan tas, 2021.
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¥ | |

Fotograf 9. Tiirbe Ziyaretcilerinin Oturarak I¢ Kapiyt A¢mast, 2019.

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalari Dergisi / 2022 / 26 209




Senem DEMIRELOZ

et W’ - y &
Fotograf 10. Tiirbe Icinden Bir Goriiniim, Giizelsah Dede’nin Mezari(sagda), 2. Menkibe Konusu Bey
Oglunun Mezari(solda), 2021.
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. h, .
Fotograf 11. Turbe icinde bulunan tahta besik. (Aglayan, hasta olan ya da uyumayan ¢ocuklarin tiirbeye
getitilerek icine yatirildigt ve bu sayede iyilesme umulan besik), 2022.
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Fotograf 12. Tiirbe icinde delil uyandirma ve dilek gerceklesmesi icin tas dizme, 2022.
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3.2. Guzelsah Ocagi Emanetleri

Insanoglu tarihten bu yana gesitli sebeplerle inanma ihtiyact duymustur. Bu ihtiyaca
karsiik bulmaya calisan insan, karsilik buldugu durumlar cergevesinde inandids;
doga, doga olaylar1, maddeler ve esyalatla ilgili kiiltler bulunur. Bu kiltlerle baglantilt
olarak halk inanclarinda esyalarin, kutsalin semboli olduguna inanir. Dogrudan
dinle ilgili olmayan bu inang, insanin esya ile kurdugu bagdan yola ¢ikilarak, esyanin
islevi cercevesinde kutsal emanet olarak degerlendirilir. Bu baglamda Gtuzelsah
Ocagl mensuplarinca atalarindan kaldigina inanilan; sancak (alem), mihr, kakma,
gbrgi agaclarl, mermerden oyma ceraglik, berat (secerename) ve Sah’in Pabucu gibi
emanetler oldugu belitlenmistir. Bu emanetlerden Secerenamenin, ocak mensubu
ve eski kdy muhtari Halil Efendi’de (Demirel6z) oldugu torunlar tarafindan ifade
edilmekle birlikte giinimiize varligi tespit edilememistir. Diger emanetler ise ocak
mensubu ailelerde olup gérsel olarak kayit altina alinmis olup ayrintili olarak 6zellikleri

ve islevleri bakimindan incelenmistir.
3.2.1. $ah’in Pabucu

Giizelsah’a ait oldugu dustintlen “Sah Pabucu” adiyla anilan emanetlerin bir teki
Halil Efendi’nin torunlarindan; Mersin'de yetlesik, Orhan Demirel6z‘de, diger teki
de Antalya’da yerlesik Haydar Demirel6z’dedir ve Antalya’daki teki fotograflardan da
anlasilacagt tizere daha iyi korunmus durumdadir." Pabuglar, ocak mensuplarinca bir
nevi halk hekimliginde kullanilan ritiielik emanetlerdir. Ocak mensuplarina gore; dili lal
olanin agzina siiriildigiinde dilinin acildigina, agz1 egri olanin ya da yiiz felci gegirenin
ylzlne ve hasta olanin sirtina stirildigiinde o kimselerin iyilestigine inanilmaktadir.
Halil Efendi’nin babasindan ve dedesinden el almasiyla, pabuclar sifalanmak icin
gelen kimselere kullandig belirtilmistir. Yine Halil Efendi’nin torunlarindan aktarilan
bilgiye gére ti¢ persembe boyunca gelen kimselerin “Biswigsih, Allah, Allah, Allah
eyvallah, Dertlere deva olsun, Giizel Sab’mn sifass sizerine olsun, Hak yardimeist olsun...” gibi
tdsimli sozler sdyleyerek ti¢ kere sifalanacak bolgesine vuruldugu ya da strildigi
belirtilmistir. Buna ek olarak gelen kimselerin ocaga itikadi varsa iyilestigi belirtilmistir.
Bu konu hakkinda bir¢cok ocak mensubu kisi bu olaya sahit oldugunu belirtmistir.

11 Bk. Fotograf 14-15.
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Fotograf 13. Sah’in Pabucunun Mersin'deki teki, 2020.

Fotograf 14. Sah’in Pabucunun Antalya’daki teki, Fotograf 15. Sah’in Pabucunun Antalya’daki
2020. teki, Altindan Gortiinim, 2020.
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Halil Efendi’nin (Demirel6z) esi Zeynep Ana ile ocagin son dedesi Asur Aga’nin
(Yigitler) kizt ve Halil Efendi’nin (Demirel6z) gelini olan Fatma Ana’nin da pabucu
bu sekilde kullandig aktarilmistir. Halil Efendi’nin gelini Senem Ana’nin aktarimina
gore; lyice yaslandiktan sonra pabuclart kendisine saklamasi i¢in verdigi ve kendisinin
de pabucu diger emanetlerle birlikte oglu Haydar Demirel6z’e verdigi anlasilmustir.
Giuntimuzde sifahen kullanilmayan pabuglar dede ailelerinin sahsi arsivlerinde kutsal

emanet olarak saklanmaya devam etmektedir.
3.2.2. Alem (Sancak)

Alem kelimesi Arapc¢a ilm (bilmek; bildirmek, isaret etmek) kokinden tiremis
kuralsiz bir isim olup anlami1 “belli eden, bildiren; iz, alamet, isaret, nisan”dir. Tagidig
bu s6zlik anlamindan dolayt “sembol, standart; bayrak, sancak; lider, imam; sinir,
sinir tast; uzun dag” ve Arap gramerindeki “6zel isim” i¢in musterek terim olarak
kullanilmaktadir.'

,,'/'cﬁ‘h.‘
AN
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Fotograf 16. Giizelsah Ocagimna Ait Sancak Alemi, 2020.

12 https://islamansiklopedisi.org.tr/alem--sembol (erisim tarihi: 30.11.2022).
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Tekkede kullanilan sancak, alem ya da tug, bir yontyle tarikat mensuplarinin
tasavvufl bir ziimre olarak- diger topluluklardan ayrilmasini saglamakta, daha
st planda ise tekkenin kendi dinamikleri icinde sekillendirdigi bir kimlik olarak
belirginlesmektedir (Glindiizéz, 2018: 161-181).

Alem, ocak mensuplari ve taliplerini bir araya toplayan hem kutsal hem de devleti
temsil eden 6nemli bir simgedir. Ge¢mis yillarda yapilan ayin-i cemlerde sancagin
kullanildigint belirten ocak mensuplart giiniimizde ocak dedesi kimse olmadig
icin cem yapamadiklarint ve bu ylizden sancagi da kullanmadiklarint belirtmislerdir.
Antalya’da ikamet eden Giizelsah ocagt mensubu ailede bulunan alem; damla
formundadir, piringten yapilmistir ve boyu 32cm, eni de 17cmdir. Uzerinde; kelime-i
tevhid yazmaktadir.

“Zat-1 ilahiyyeyi zihinde canlandirilabilecek her seyden beri kilmak™ anlamindaki
tevhid ile burada “climle” manasmna gelen kelimeden olusan kelime-i tevhid
(kelimeti’t-tevhid) tabiri Allah’tan baska tanrinin bulunmadigini ifade eden ctimlenin
adidir.

Tevhid inanct hak dinin temelini teskil eder. Tslam dinine girmek isteyen kimsenin
yapmast gereken ilk sey kelime-i tevhidi ictenlikle benimsemesidir. Kelime-i tevhid
hayatin bircok sathasinda insana telkin edilir. Yeni dogan ¢ocuga isim konulurken
kulagina kelime-i tevhid fisildanir, son demlerinde olan kimseye de kelime-i tevhidi

s6ylemesi telkin edilir.

Kelime-i tevhidin ash “I.g #ahe illallah Mubhammediin Resilullah” cimlelerinden
ibaret olup “Allab’tan baska tanrs yoktur, Mubanmed Allah’m elgisidir” seklinde Turkee’ye

cevrilir.”?
3.3.3. Miihiir (Hatem)

Farsca olan mihir (mihr) kelimesi kiymetli veya yari kiymetli taslar gibi sert
malzeme Uzerine, basildiginda diizglin ¢tkmasi icin ters olarak kazinmis imza yerine
gegen yazl, arma, simge veya damgalarla bunlarin baskist icin kullanilir; Arapga’st

hatem ve tabi® (tabe) olup Allah’in inkarcilarin kalplerini, kulaklarini ve agizlarim

13 https://islamansiklopedisi.org.tr/kelime-i-tevhid (erisim tarihi: 30.11.2022).
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mithtrlemesi Kur’an’da bu kelimelerle ifade edilmistir (el-Bakara 2/7; et-Tevbe 9/93;
Yasin 36/65; el-Casiye 45/23; Muhammed 47/16)."*

Giizelsah Ocagr mensuplarinca hatem diye anidan mihirler, sézIi kaynaklarin
ifadesine gbre ocagin kutsal emanetleri arasindadir. Halil Efendi’nin alim bir sahsiyet
olmasi bakimindan ¢esitli hastaliklardan mustarip olan Kirt, Ttlrk bircok kimsenin
muska/kagit yaptirmak icin kendisini ziyaret ettigi, iyi derecede Arapca bildigi,
Kur’an okudugu, yildizname baktigt ve riya yorumladigt da ocak mensuplart ve

talipler tarafindan aktarilmustir.

3.3.3.1. Zilfikar Miihri

—— . |

Fotograf 17. Ziilfikar Miihrii, Onden Gériiniim, Fotograf 18. Ziilfikar Miihrii, Arkadan Goriinim,
2020. 2020.

Yivli ve iki tarafinin keskin olusundan dolayt Arapga’da “Zi’l-fekar’ (Bogum
sahibi) olarak isimlendirilen bu kilicin Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’ye Uhud
Savasi’nda verildigi kabul edilmekte ve bu sirada “La ferd illa Al la seyfe illa Ziilfikar”
(Al’den bagka yigit geng, Zilfikar’dan bagka kilic yoktur.) seklinde nida edildigi
one surtlmektedir. Osmanlt déneminde sancaklarda, mezar taslarinda ve tilsimlt
gomleklerde islenen Ziilfikar motifi, Bektasilik’te ve cesitli tarikatlarda Hz. Ali’ye dair
hat ve levhalarda yaygin bir bicimde kullanilmis, bilhassa halk sanatinda siklikla tercih
edilen bir motif halini almistir.

Kahramanlik efsanelerine konu olmus Zilfikar'in sihirli 6zellikler atfedilerek
muska ve tilstm muhtirlerde de islendigi, Osmanlt hitkiimeti pasalarinin miihirlerine

Zilfikar formu verildigi bilinmektedir. Cogu zaman tzerinde sifreleri barindiran

14 https://islamansiklopedisi.org.tr/muhur, (erisim tarihi: 30.11.2022).
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gizemli eserler olarak hazirlanmis ve bir cesit muska niteligindeki bu miihirler,
miirekkeplenip kagida basilarak kullandmustir (Turan, 2018: 428-429).

Zilfikar, Alevi-Bektasi kulttirti icinde hakimiyet, gli¢ ve iktidarin temsilcisi olarak
kutsal oldugu distinilen semboldiir. Clinki velilik makaminda bulunan Hz. Ali; Hz.
Muhammed’in varisi olmasi, zahiri ve batini manada velayete delil olmasi, adalet ve
Islam icin savasmadan énce karsisindaki kimseleri dine ¢agirmast ve haksizliklar
karsisinda Zilfikar kilictyla korkusuzca durmast gibi 6zelliklerinden yola gikarak
Islam tarihi bakimindan dikkat ceken bir sahsiyettir.

Hz. Ali’nin kilicinin kiigiik bir tasviri olan mihiir yedi cm boyunda tek tutamaklidur.
Uzerinde Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye ve Ziilfikar’a ithafen soyledigi “Ia fezd illi Al
1d seyfe illa Ziilfikar” s6zii Arapga ve ters olarak kazilidir. S6ztin Arap harfli yazimlarinin
es degerlerine bakildiginda Ziilfikar (Arapea: J&l 3 Farsca: )@ 53) seklinde yazilir.
Mihtrde cksik olan vav (s harfi muhrin ilkel bir dénemde yazildigini
distindirmektedir. Ginimuizde kullanim agisindan islevini yitirmis olup emanet
olarak torunlarinin sahsi arsivindedir.

3.3.3.2. Ashab-1 Kehf Miihrii

Fotograf 19. Uzetimje Ashab-1 Kehf’in adlarinin Fotograf 20. Uzerinde Ashab-1 Kehf’in adlarinin
yazdigt mihiir, Ustten Gortintim, 2020. yazdigt muhiir, Alttan Gortiniim, 2020.

Kuran- Kerim’in 18. Suresi olan Kehf Suresi’nin 9-26. Ayetleri 'nde Ashab-1
Kehf kissasinin bazit ayrintilar yer almaktadir. Bu kissada gegen ve Bati literatiiriince
Yedi Uyutlar olarak bilinen Ashab-1 Kehf kissasi, nesilden nesile sozli olarak
aktarlmustir. Hristiyan ve Islam kiiltiiriinde cok sevilen Yedi Uyurlar'in, Tanri
tarafindan korunmast ve limden sonraki hayata bir delil olarak diisiniilmesi; ¢esitli
sanat esetlerinde adlart yazilmak suretiyle birer tilsim olarak nazar ve kotl iyelerden

korunmak amaciyla kullanilmasint saglamustir.
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Fahreddin Razi’'nin Hz. Ali’den aktardigi rivayete gbre, Ashab-1 Kehf’in yedi
kisidir. Bunlar; Yemliha, Mekselina ve Meslina (Mislina), Mernus, Debernus, Sadenus
isimleriyle anilan alti kisi ve yolda karsilastiklart coban Kefestatayustur. Ayrica
¢obanin képeginin adinin da Kitmir oldugu belirtilmektedir. Bu isimlerin faydalarina
dair yazilmis eserlerden biri olan Havass-1 Esma-i Ashabil-Kehf adli mensur bir
eserde isimlerin yararlart Arapcalariyla bitlikte verilmekte, Hz. Ali'den rivayetle bu
faydalardan on tanesi siralanmaktadir (Yekbas, 2013, 39-40).

Dileklerin gerceklesmesive koti ruhlardan korunmak icin yararli oldugu distinilen
Ashab-1 Kehf’in isimlerinin; yangin séndiirmek, aglayan cocuklari sakinlestirmek,
ziraatt korumak, hummay1 ve bas agrisint gidermek, zenginlik ve mevki talep etmek,
hinkar huzuruna c¢tkmak, dogumu kolaylastirmak, mali muhafaza etmek, geminin
batmasint engellemek, déviilmek ve éldirilmekten korunmak (Alparslan, 2010: 57)
gibi hususlarda bir ¢esit muska niteliginde kullanildig1 anlasilmaktadir. Ayrica hazine
bulmak, iz ve isaretleri ¢ézmek, engelleri kaldirmak gibi amaglarla Kehf suresinden
yapilan riyazat ve zikirlerle de iliskilendirilmektedir. Ashab-1 Kehf’e dair rivayetlerin
genel olarak Hz. Ali'den yapiliyor olmast, isimlerle ilgili Hz. Ali’'den rivayet edilen
esetlerde karsilagilan isimlerle birebir 6rtiismesi ve hatta uyku strelerinin dahi Hz.
Alr’den sorulmasi gibi hususlar da Kehf suresi-Ashab-1 Kehf-tilsim iliskisi i¢in ayr1 bir
onem arz etmektedir (Turan, 2018: 422-439).

Daire formunda, tek tutamaklt ve ¢ap1 yaklasik 5cm olan mihiir; bir bordurle
cevrelenmis olarak ters sekilde kazinmistir. Cevresinde Ashab-1 Kehf’in, Hz. Ali'lden
rivayet edildigi s6ylenen- adlart kazili olarak gecmektedir. Ortada bulunan “(st3 L) Yy
Fettal?” isminin hemen altinda Yedi Uyutlar’in képegi olarak rivayet edilen (xS
Kitmir” ve miihriin ¢evresinde de strastyla “( ¢ nbia «isipe clalune (liluSa clgilay
B sUASSS ¢ (5 3 )W) Yemdiba, Mekselina, Mislina, Mernug, Dabernus, Sazenus, Kefestatayug”
olarak Yedi Uyurlar’in isimleri kazinmustir.

Kehf Suresi 17.Ayette “Ey Mubammed! Baksaydin giinesin dogdugn zaman magaranin

sag tarafina yoneldigini, batarken de sol taraftan onlar: makaslayip gectigini giriirdiin.”"’

yazdigt
tizere “Yedi Uyutlar”in, glinesin dogdugundan battigt zamana kadar Tanti tarafindan
korundugu ve gozetildigi anlasiimaktadir. Bu ayetten ve Ashab-1 Kehf ile ilgili

tdsimlarin kullanim amagclarindan yola ¢ikiarak, ocak mensuplarinca tilsim olarak

15 Ayrintl bilgi icin bk. Elmalili Hamdi Yazir Meali: https://www.kuranayetleri.net/kehf-suresi
(Erisim tarihi 10.12.2022.)
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kullaniddigr distinilmektedir. Mithriin ortasinda ise Esma-i Husna’dan El-Fettah ile
El-Fatth isimleti “Ya Fertah” o1 L (Hitkmiiyle iyilik kapilarint agan, hitkmiiyle acan,
kolaylastiran) ismiyle birlestirilerek Koruyucu, dilekleri gerceklestirici tilstm olarak;
Giizelsah Ocagl dedelerinden en son, Halil Efendi tarafindan sagalum amach
kullanilan bu mihiyr; ginimizde Halil Efendi’nin torunlarinin sahsi arsivinde
saklanmaktadir. S6zlu kaynaklardan edinilen bilgilerde; Halil Efendi’nin bu miihri,
onun kerametine inanan kisilere yazdigr tilsimlara ek olarak kagit tizerine basmak
suretiyle kullandigi ve bu tilsimi tzerinde tastyanin da evinde bulunduranin da

korunacagina dair iyilesme/iyilestirme amacinin giidiildigi distinilebilir.

TR

s

Fotograf 21. Giizelsah’a Ait oldugu distiniilen ocak emanetleri, toplu gériiniim, 2019.

3.3.4. Gorgii Agaglar1 (Erkdn Agaci, Alacadegnek, Tarik, Cub-1 Tarik,
Destegup, Degnek, Serdeste)

Turk kalturtinde agag kiltii eski ¢aglardan itibaren sosyal hayatta var olan bir
unsurdur. Tirkler agaca olan saygilarini stirekli dile getirmisler ve agaca farkli anlamlar
yuklemislerdir. TtUrklerde “ulu aga¢” gii¢ ve kudret veren kutsal bir varliktir. Goktirkler
ve Uygurlarda Otiiken ormanlart kutsal sayilirdi. Karakoyunlu Tiirkmenlerinde ise
“Kutsal Orman”in topraga dikilen bir cubuktan olustuguna inanilirdi. Karakoyunlu
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Turkmenlerinde bu kutsal ormana “Karaoglan” denilirdi. Kurban edilen hayvanlarin
kemiklerini bu ormana saklarlardi (Daglar, 2019: 104).

SRS R o r e e »
Fotograf 22. Soldan Saga strayla; Gorgii Agact, Ug bogumlu/cizgili (Allah-Muhammed-Ali tiglemesini

temsilen); Kakma (Ocak diregi), Gorgit agaglart ve En Onde Mermer Ceraglik, Giirsel Yigitler Arsivi, 2020.

Turk kiltirinde suglu kimseleri cezalandirmak baglaminda suglularin falakaya
yatirilmast herkesce bilinen bir uygulamadir. Bu uygulama ¢ergevesinde térenlerde
baslangicinda kullanilan degnek vurma ritielinin yani sira gelencksel Kizilbag
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buyruklarinda sug isleyen talibi cezalandirmak icin de “Zulfikar” ve “tarik” denilen
degnegin cezast olanlara karsi kullanilmast da yaygin bir gelenektir. Kizilbaslarda sug
isleyen kisilerin “Dede” tarafindan yargilanmasi ve cezalandirilmast da bu gercevede
gelisen bir gelenek olarak bilinmektedir.

Buyruklarda Zilfikar ve Tarik calmanin Hz. Aliile baglantili oldugu anlasilmaktadir.
Rivayete gére Hz. Muhammed vefatindan 6nce Hz. Ali’yi yanina cagirarak artik
Zilfikar’t kimseye karst kullanmamasint séyler. Bunun tzerine Hz. Ali Zilfikar’t
Necef deryasina atar ve onun yerine arttk elinde mizrak seklinde “dest-i cub” adi
verilen bir agac tasimaya baglar. Bu nedenle Cem térenlerinde kullanilan sopanin Hz.

Ali’nin sopast olduguna inanilirdt (Daglar, 2019: 106-107).

Alaca degnek, goérgii agaci, Fa. destecup (deste-cab), Fa. serdeste, Ar. tarik, erkan,
erkan-1 evliya, evliya gibi gesitli adlandirmalarla anilir. U¢ bogumlu/¢izgili (Allah-
Muhammed-Ali iclemesini temsilen), 6d ya da diger kutlu agaclardan yapilan, ortalama
doksan ila yiiz yirmi santim boyunda bir sopadir. Cogu menkibede Hz. Musa’nin
ve Anadolu erenlerinin asasini yere vurmastyla su ctkarmasina atfedilen kutsiyetini
siirdiiren agag kiiltiinden kalma Tiirk-Tslam sentezi bir gelenegin tarihsel siireg icinde
Alevilerin dilinde déntsiime ugramis bicimidir. Gérgii ceminde dedenin taliplerinin
sirtint sivazlamast icin kullandigy, diger cemlerde ise iki hizmet sahiplerinden olan
gbzctinin elinde bu sopa, 6zel bir torba icinde rehber ya da dede evinde saklanr.
Ayrica Kalenderilerin nefislerini terbiye ettiklerinin delili olarak tasidiklari sopa olarak
da bilinir.

Saha arasgtirmast déneminde Guzelsah Ocagr mensup ve taliplerinin katildig
cemlerde erkdan agacinin islevi su sekilde tespit edilmistir: On iki hizmeti géren
kisilerden gbzci, ayin-i cem baglamadan erkan agacini yere vurarak “Edep, erkdn.”
demek suretiyle ortamda siikuneti saglar. Ayin-i cem’de zakir tarafindan sGylenen

“On Iki Hizmet Diivazi” esnasinda;

“Hakfk kuluna eyler nazar

Dirt kalsptan Adem dizer

Kalles gelmis cemi bozar

Gozeii sana haber olsun” gbzcinin meydana gelip erkdn agacint ii¢ kere Optikten
sonra dara durur. On Iki Hizmet Diivaz bittikten sonra dede gdzcii ve kapiciyt
dualarini almalart igin birlikte meydana ¢agirir. Erkan agacini, gézcti ve kapict birlikte
tutarak; “Bismisih Allah Allah. Allahtan ola hidayet, Mubanmed Mustafadan ola sefaat.

222 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2022 /26




“Ocagn Kiilii Bitmez” Diyarbakir Yéresi Alevi Ocaklarindan Giizelsah Ocagy, Tiirbe ve Emanetleri

Aliyyii I-Murtezadan ola bimmet. Pirimiz distadimmnz. gozei Karaca Abmet. Nefes pirden, bii
pirim.” demek suretiyle meydanda dara dururlar. Dede; ‘“Bismisah Allah Allah.
Hizmetiniz kabul ola, muradimiz basil ola. Hizpmetiniz, dileginiz Hak, Mubammred, Ali katinda
kabul ola, On 1ki Imam defterine kayit ola. Gizeii Karaca Abmet batinda bekgimiz ola. Gergede
bii miimine ya Ali. Ya Allah, Ya Mubammed, Ya Ali. Hizmetinizden sefaat bulun canlar”
Diyerek dua ettikten sonra gbzcli meydandan ¢ekilerek cem boyunca erkdn agaci

elinde bekler.

Cemde toplumun huzurunu bozan, konusan, ritiiele katilmayan buytk kigiik
herkes o degnekle cezalandirilir. Musahiplik ceminde ise dede huzurunda sembolik bir
dévme islemi yapilir. Ayrica Diyarbakir Tirkmen Alevilerinin gecis dénemlerinden
kusanma ritielinde de kullantlir. Giizelsah Ocagr’na ait olan erkan agaclari ise kutsal
emanet olarak, ocak Mensubu olan ve Sikirli’de yerlesik Girsel Yigitler’in sahsi

arsivinde saklanmaktadir.
3.3.5. Kakma/Ocak Diregi

Ocak diregi anlamina kullanilan, oldukea kalin ve agactan yapilma direktir. Eskiden
ziyaretgahin icinde bulunan kakma, bulundugu yeri ayakta tutan ana direk oldugu icin
dede ve talip topluluklarinca; dilek, stkiir, hastaliktan kurtulma gibi islevleriyle selam
verilen, sevilen, dokunulan, 6piilen ve saygt duyulan agactir. Yaratihis mitlerinden yola
ctkarak, hayat agacina dayali tanrisal ruhla iletisim kurma ¢ercevesinde agag kultd
olarak halk inanclarinda yer alir. Ayrica kéklerinin toprakla, dal ve yapraklarinin ise
gbkle temast agact bir iletisim kanali figlirti olarak nitelendirir. Gegmiste dini ve sosyal
hayatin, agac etrafinda yapilan toplanti, eglence ve ayinlerle diizenlenmesi agaca
olan kutsiyet atiflarinin bir geregi olarak karsimiza ¢ikar. Giizelsah Ocagi mensup
ve taliplerince, Giizelsah tarafindan Horasan’dan getirildigine inanilmaktadir. Ocak
Mensubu ve taliplerinin glinimiizde de ziyaret ettigi kakma, Girsel Yigitler'in sahsi

arsivindedir.
3.3.6. Mermer Ceraglik/ Mumluk

Hangi tarihte oyuldugu bilinmemekle beraber Giizelsah Ocagini ziyaret edenlerce
sk kilti gercevesinde Tanrinin stk biciminde gdruntise tasinmasina ithafen
icinde mum yakilan (cerag uyandirilan) ve tasinabilen yuvadir. S6zIi kaynaklarin
anlatilarina gére ocak mensuplarinca yapilan cemlerde bu mermer ¢erag, on iki

hizmet sahiplerinden delilci tarafindan ayin-i cemin yapildigi meydana gelip niyaz

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2022 /26 223




Senem DEMIRELOZ

olduktan sonra delilin/ceragin 6ntine gelerek Nur suresi 35. ve 306. ayetleri okunmast
suretiyle uyandirilir. Saha arastirmast ¢ergevesinde bélge ocaklarindan olan dedelerin
yurttigh ve Glizelsah Ocagi mensuplarinin katildigt cemlerde kayit altina alinmis
olan su sozlerin séylendigi tespit edilmistir:

“Destur pirim Hak hii. Allah goklerin ve yerin nurudur. Bu nur icinde 151k bulunan bir
kandil ynvasima benzer. Bu 151k bir cam igindedir, o cam ise sanki inci gibi parlayan bir yildizdir.
B ne yalniz; doguda ne de batida bulunan berefetli zeytin agaglarmdan yakalr. Ates degmese bile
neredeyse yagn kendisi aydmlanacak. Nur iistiine nurdur. Allah diledigini nuruna kavusturnr.
Allab insanlara misaller verir, o her seyi bilir. Bu ssik Allah’tn yiiksek tutulmasina ve islerinde
antlmasma izin verildigi yerlerde yakilr. Onlar buralarda sabab akgsam Allah’ tesbib ederler.
Yaradanm nurn agkma ya Allah ya Allab ya Allah. Peygamberligin nurn askmna ya Mubammed
ya Mubammed ya Muhammed. Velayetinin nurn askma ya Al ya Al ya Al.” Okuma
bittikten sonra (sirayla mumlari yakmak suretiyle) delili/ceragt uyandirir.

Mermer geraglik icine mum koymak suretiyle ayin-i cemlerde ge¢mis yillarda delil
olarak kullanilmis olup glintimizde yine kullanim agisindan islevini yitirmistir. Ocak
Mensubu Gursel Yigitler’in sahsi arsivindedir.

Sonug

Diyarbakir ve gevresinde Turkmen Alevi teskilatlanmast; bilinen yazili ve sézli
kaynaklarin rehberliginde 12-13. yiizyilda yapilanmaya baslamis ve giniimiize kadar
ocak kavramiyla gelerek varligini stirdiirmustir. Turklerin boy ve asiret yapilanmasi
olan teskilatlanma Tslam’la birlikte itikadi bir boyuta ihtiyac duyarak keramet sahibi
olan ata, dede, baba, abdal, pir gibi adlandirmalarla cok yonli olarak karsimiza
ctkmustir. Alevi inang sisteminde topluluk adi olan boy, ocak olarak; silsile ad1 olan
soy seyitlik olarak karsimiza ¢ikmustir. Alevilik; kut sahibi olan kam ya da samanin
dede ya da pir; atalar kiltiniin de veli kiiltiine doniistigi ocak adi verilen yapilanmast
tizerine kurulu kokld bir teskilatlanma bicimidir. Kéklerini bitytik cogunlukla Horasan
Tirkmen tasavvuf geleneginden alan bu teskilatlanma; Turk gelenek, gérenek ve
Islam senteziyle bir biitiin olmustur. Oyle ki Alevi inancina menstib konusurlar ibadet
ve ritiiel dili olarak Tirkgeyi kullanmislardir. Thadet ve ritiiel dilinin degismeyen bir
olgu olmasi Tturkgeyi, Tirkmen Alevilerinin korunan dili yapmustir.

Anadolu Aleviliginin olusum yerlerinden biri olan Diyarbakir’da tespit edilen
ocaklardan Giizelsah Ocagy;, tirbesi, kutsiyet atfedilen emanetleri ve sézlu
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bellekten aktarlan memorat ve menkibelerinin 1siginda bdélgedeki ikinci evre
ocak yapilanmalarindan biri olarak dustntlebilir. Gintimuizde ocagin mensubu
olan bir dedesi tespit edilmese de tiirbe ve ocak emanetlerinin varligt g6z 6niinde
bulundurularak “Ocagin kilii bitmez.” mantigiyla ocaklarini ayakta tutmaya ve
kiltiirel birikimlerini kusaktan kusaga aktarmaya devam etmekteditler. Ocagin rittel
devamliliginin ginimiizde devam etmedigi dustntldiginde ocak pirinin adina
kurulu tirbe, ocagin kutsal emanetlerinin varligr ve islevsel bir alana sahip olmasi
ocagin adinin yasatilmast baglaminda énem tasimaktadir. Bu durumun sézIli anlatt
gelenegi tarafindan kusaktan kusaga aktarilarak giintimizde yasatlmaya devam

etmesi ise ocak stirekliligin bir baska 6zelligi olarak karsimiza ¢tkmaktadur.
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Kogu Baba Ocagr’na Ait Bir icizetname

KOCU BABA OCAGI’NA AiT BiR ICAZETNAME*

A Permission Document (Icazgetname) belonging to the Ocak of Kogu Baba

Ein Genehmigungsschreiben des Kogu Baba Ocaks

Nazmiye SAKARLI ™

13. yizylda Haci Bektas Veli ile Anadolu’ya gelen erenlerden
Seyit Hasan Gazi, Kocu Baba olarak da taninmaktadir. Velayetname
kaynaklarindaki bilgilerde; Abdal Musa ile Mehemmed Abdal’in babasi
olarak gecmektedir. Ayni zamanda Hact Bektas Veli’nin de amcast Seyit
Haydar Gazi'nin oglu oldugu icin aralarinda akrabalik bagi vardir. Bu
velilerin atalart olan yedinci Imam Musa Kazim’in oglu Tbrahim Miikerrem
Miicab’dan soy aracihigtyla Hz. Muhammed’e baglandiklari ve bundan dolayt
seyitlik 6zelligi kazandiklart kabul edilmektedir. Guniimutzde Kirtkkale’nin
Baliseyh il¢esine baglt olan Kogubaba kéytinde Kocu Baba’nin ziyaretgahi
yer almaktadir. Anadolu Alevi ocaklarindan biri olan Koc¢u Baba Ocagi'nda
ve diger ocaklarda da gériilen seyitlerin miirsit olarak taliplerini irsat etmek
amactyla devam ettirdikleri Hakk’a baglilik esaslt yapi, Alevi-Bektasi inang
sistemi icinde son derece 6nemlidir. Boylece bu sistemin gerektirdigi
“dedelik” makami i¢in ocagin baglt oldugu miirsitlerin onayiyla segilen
seyitlerin icazetname adt verilen “omay, izin belgeleri” ile dedelik yaptiklari

bilinen bir gelenektir.

Hk

Bu calisma; Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Hact Bektas Veli Arastirma ve Uygulama
Enstitiisii, Alevi Bektasi {lmi Kaynaklart Ana Bilim Dalinda “Kogr Baba Ocagina Ait Bir
Erkéanname (Transkripsivonln Metin-Inceleme-Tipks Basim)” bashigiyla hazirlanmakta olan yiiksek
lisans tezimizden Uretilmistir.

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi, Hact Bektas Veli Arastirma ve
Uygulama Enstitiisti, Alevi Bektasi {lmi Kaynaklari Ana Bilim Dal, nazmiyesakarli@gmail.com,
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Arastirmamizda incelenecek olan belge, Kogu Baba Ocagrna ait olan bir
icazetnamedir.”™ Alevi-Bektasi arastirmalarindan hareketle 11. ylzyildan itibaren basladigt
distintlen icazetname geleneginin mursit ocak tarafindan kendisine baglt olan ocaklara
verildigi bilinmektedir. Icizetndme tiirii; bulundugu dénem iginde miirsit secilen dede
siralamast ve mursitlerin hangi ocaga baglt olduklarinin belitlenmesi bakimindan da 6nem
arz etmektedir. Kogu Baba Ocagr’nin Hact Bektas Veli Dergahi’na bagl bir ocak olmast
ve burada yer alan postnisinlerden icazet alma gelenegini siirdirmesi ile ilgili bilgiler;
ocaklar arast hiyerarsinin bir gostergesi olarak da 6nemlidir. Genelde babadan ogula
aktarim olarak disunilen dedelik 6zelliginin gegmise uzantist bir 6rnekle daha karsimiza
¢tkmaktadir. S6z konusu icazetname, 19. yluzyilda Osmanli Tirkeesi ile yazilmis olup
acik ve anlagilir bir dille kaleme alindig1 icin dénemin tslubunu anlayabilmemiz a¢isindan

6nemli bir belge niteligindedir.

Anahtar Kelimeler: Icizetnime, Alevi Ocaklari, Kocu Baba Ocagt, Haci Bektas Veli
Dergahu.

##k - S6z konusu icazetnameyi bize veren Kogu Baba Ocagr postnisinlerinden Besim Ulusoy’a ve
bilgilerini bizimle paylasan ayni ocaga bagl bir diger postnisin Ko¢ Ulusoy’a stikranlarimizt
sunariz.
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ABSTRACT

Seyit Hasan Gazi, one of the erens (sacred persons) who came to Anatolia with
Haci Bektash Veli in the 13" centuty, is also known as Kogu Baba. According to the
information in the sources of Vilayetname, he is the father of Abdal Musa and Mechmed
Abdal. At the same time, through his father Seyit Haydar Gazi, who is the uncle of
Haci Bektashi Veli, he is related to him. It is accepted that these ze/is (sacred persons)
are connected to the Prophet Muhammed through the lineage of Ibrahim Mikerrem
Miicab, the son of the seventh Imam Musa Kazim, who is their ancestor, and therefore
have the characteristics of seyyzd. Today, the sacred site of Kogu Baba is in the Kogubaba
village, located in the Baliseyh district of Kirikkale. The structure based on the devotion
to the Truth, which is maintained by the sepyids in the ocak of Kocu Baba, one of the
Anatolian Alevi ocaks, and in the other ocaks, is extremely important within the Alevi-
Bektashi belief system. Thereby it is known that seyyzds elected for the dede position with
the approval of the guides to whom the oczk is affiliated, serve as dede with the “approval,

permission documents” called zcazetnane.

The document analysed in our study is an zagetname that belongs to the Kogu Baba
ocak. According to the Alevi-Bektashi researches, it appears that the icazetname tradition,
which is thought to have started in the 11 century, was passed on by the guide ok to
the ocaks affiliated to it. The type of Zeagetname is also important in terms of the rank of
the dede, selected as a guide during his period, and determining which oczk the guides
were affiliated with. Information about the fact that the ocak of Kogu Baba is affiliated
with the dergah of Haci Bektashi Veli and that it maintains the tradition of receiving zazet
documents from this dergab, is important as an indicator of the hierarchy between ocaks.
The connection of the dede system, usually thought to be passed on from father to son,
with the past also appears in another example. Icazetname in question is an important
document for us to understand the character of the period because it was written in

Ottoman Turkish in the 19 century in a clear and understandable language.

Keywords: Icazetname, Alevi ocaks, the ocak of Kocu Baba, the dergah of Haci
Bektashi Veli.
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ZUSAMMENFASSUNG

Seyit Hasan Gazi, der im 13. Jahrhundert gemeinsam mit Hact Bektas Veli nach
Anatolien kam, ist auch als Kogu Baba bekannt. In der Velayetname wird er als Vater
von Abdal Musa und Mehemmed Abdal erwihnt. Da er der Sohn von Seyit Haydar Gazi,
dem Onkel von Hact Bektas Veli, war, bestand eine Verwandtschaft zwischen den beiden.
Hs wird angenommen, dass diese Heiligen durch Abstammung von Ibrahim Mukerrem
Mujab, dem Sohn des siebten Imams Musa Kézim, mit dem Propheten Muhammad
verbunden waren und daher als ,,Seyit”, d.h. als Nachkommen Mohammeds, gelten
dirfen. Heute befindet sich in dem Dorf Kogubaba im Bezirk Baliseyh von Kirikkale eine
Pilgerstitte zu Ehren von Kogu Baba. Im Zentrum des Kogu Baba Ocaks und anderen
alevitischen Ocaks steht die Treue zu Gott, welche fliir das alevitisch-bektaschische
Glaubenssystem duflerst wichtig ist. Zur Aufrechterhaltung dieser Struktur sind die
Nachkommen Mohammeds schr auf die spirituelle Anleitung ihrer Schiler (,,Talip®)
bedacht. So ist es Tradition, dass mit Zustimmung der dem jeweiligen Ocak angehdrigen
Lehrmeister (wzirsif) Seyits fir den fir dieses System unabdinglichen Posten des ,,Dede®
auserwihlt wurden und kraft eines als leizernime bezeichneten Genehmigungs-/

Etlaubnisschreibens als Dedes dienten.

Bei dem Dokument, das in dieser Studie analysiert werden soll, handelt es sich
um eine seitens des Kogu Baba Ocaks ausgestellte Irizetnime. Nach dem derzeitigen
Forschungsstand im Bereich des Alevitentums und Bektaschitentums handelt es sich
bei den fcé{etndme, die jeweils durch die Lehrmeister fiir den Ocak, dem sie angehoren,
ausgestellt werden, um eine Tradition, die ihren Ursprung im 11. Jahrhundert hat.
Verschiedene Iedzetname-Typen sind auch deshalb von Bedeutung, weil sie es erméglichen,
die Reihenfolge der Dedes, die in jener Zeit zum Miirsit gewihlt wurden, und die Ocak-
Zugehorigkeit der Miirgit zu ermitteln. Die Tatsache, dass der Kogu Baba Ocak dem Hact
Bektas Veli Dergah angegliedert ist und hier die Tradition, sich eine Genehmigung (icize?)
vom Postnishin einzuholen, fortgesetzt wird, gibt zudem Aufschluss tiber die Hierarchie
zwischen den Ocaks. Auch findet sich hierin ein Hinweis auf die historischen Wurzeln
des Dede-Status, von dem man im Allgemeinen annimmt, dass dieser vom Vater an den
Sohn ubertragen wird. Aufgrund ihrer klaren und verstindlichen Sprache stellt die hier
behandelte, in osmanischem Tturkisch verfasst I'ai{ez‘m‘me ein wichtiges Dokument dar,

mithilfe dessen sich der damalige Stil besser verstehen ldsst.

Schliisselwérter: Icazetnime, alevtische Ocaks, Kocu Baba Ocak, Hact Bektas Veli
Dergah.
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Giris

1229 yilinda Hact Bektas Veli'nin Onciliginde Horasan’dan Anadolu’ya
gelen mirsitlerden Seyit Hasan Gazi, “Kogw Baba” olarak da anilmaktadir. Tarihi
Horasan'dan' gelen velilere “Horasan Erenleri” (Akin, 2020: 1) ya da “Kolonizatir Tiirk
Dervisleri” (Barkan, 1942: 284) denildigi de bilinmektedir. Bu dogrultuda halen de
Anadolu Aleviliginin tarihi hafizasinda yer edinmis “Horasandan gelme” séylemi ve
bunun unutulmamasi (Baharlu, 2020: 187), s6z konusu tarihi gercegin Alevi ziimreler
acisindan ne denli 6nemli oldugunu gdstermesinin yani sira Tarihi Horasan’dan
getirilen inan¢ ve tasavvufun Alevi ziimreler icin 6nemini yansitmaktadir.* Kocu
Baba’nin ziyaretgahi, Kirtkkale’nin Baliseyh ilcesine baglt olan Kogubaba kéytinde
yer almaktadir (Resiml.a-1.b; Resim 2). Tirbesinin 6niinde bulunan kitabede
1200 yillarinda Nisabur’da dogdugu yazmaktadir (Resim 3). Haci Bektas Veli’nin
ziyaretgahi, ginimiizde Nevsehir ilinin Hacibektas ilgesindedir ve Hact Bektas Veli
Velayetnamesi’nde gecen bilgilerden Haci Bektas Veli’nin de Nisabur’da dogdugu
distnilmektedir (Aytekin, 14-15; Kardas, 2018: 97). Aymt tarihlerde yasadig

distnilen iki evliyanin da bulundugu yer, velilerin isimlerini almustir.

Kogu Baba’nin Anadolu’da Tirk birligini saglayarak Islamiyet’in Anadolu’da 6z
ifadesini bulmasii¢in 1265 yilinda Cankiri Sancagi’nda gérevlendirildigi belirtilmektedir
(Tekel, 2021: 147-265). Seyit Hasan Gazi, Abdal Musa Velayetndmesi’nde Abdal
Musa’nin babasi olarak gegmekte (Giizel, 2019: 19, 63, 64, 86) Seyyid Mehemmed
Abdal Velayetnamesi’'nde Mehemmed Abdal’in da babast (Kardas, 2018: 30) olarak
iki kaynakta da kargimiza ¢ikmaktadir. Seyit Hasan Gazi, ayni1 dénemlerde yasadig
Hact Bektas Vel’nin amcast Seyit Haydar Gazi'nin oglu oldugu icin birbitleriyle
akrabalik baglar1 bulunmaktadir (Yaman, 2007: 185; Saltk, 2011: 288-289). Hact
Bektas Veli Velayetnamesi'nde de anlatilan bilgilerde atalari Ibrahim Miikerrem
Miicab,’ yedinci Imam Musa Kazim’in oglu oldugundan dolay1 soylart Hz. Ali ve Hz.

1 Tarihi Horasan’in, gegmiste genis bir cografya oldugu tasavvuf kaynaklarindan da
aktarilmaktadir.  “Nigabur, Herat, Mery, Belh” 6nemli sehitleri kabul edilmektedir. Tarih
boyunca sosyokiiltiirel ve siyasal sebepletle genisleyen ve daralan bir bolge olarak sinitlarinda
degisiklikler oldugu da belirtilmektedir, bkz. Konur, 2005: 4-5; Cetin, 1998: 234; Baharlu,
2022: 38.

2 Orncgin s6z konusu cografyadan getirilen armaganlardan biri; Aleviligin esas ritiiellerinden
olan semahtir. Horasan cografyasinda var olan bu ibadet bi¢imi hakkinda detayl bilgi i¢in bkz.
Baharlu, 2020.

3 Ayrica Ibrahim Mikerrem Miicab, Hac1 Bektas Veli Velayetnimesi’nde sekizinci Imam Ali
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Fatima’ya ulasarak Hz. Muhammed’e baglanmaktadir ve bu sebeple “eyziz” olarak
kabul edilirler (Aytekin, 8-9; Ulusoy, 2002: 220-221).

Anadolu’da Alevi-Bektasi inancinin ocak sistemiyle stirdirildigi bilinmektedir.
Tirklerin Islamlasma siirecinde seyitlerin odaginda olusturulmus bir yapinin
meydana geldigi belirtilmektedir (Akin, 2020: 61; Karamustafa, 2015: 48). Kocu Baba
Ocagt, Anadolu’nun Alevi-Bektasi inang sistemindeki ocak yapilanmasina baglt bir
teskilatlanmaya sahiptir. Ocak tanimlarinda gegen bilgilere gére bir veli killtii olmast,
seyitlik 6zelligi tagimalart ve bir ocak denilmesi icin talipleri olmasinin gerekliligi
vurgulanmaktadir (Ersal, 2016: 67). Bu 6zellikler dikkate alindiginda Kocu Baba
Ocag, gintimiizde de soyundan gelen dedeler ve onlara bagl talipler ile Alevi-Bektasi
inang sisteminde cemler araciligiyla yol hizmetini siirdiiren ocaklardandir. Kogu Baba
postnisinlerinden Ko¢ Dede’den aldigimiz bilgilerde, Pir Sultan Abdal'in sikintryla
dolu giinlerinde Kogu Baba’ya ziyarette bulundugu hatta yedi yil bu dergahta kaldig
ve Kogu Baba evlatlarindan Ali Baba’nin musahibi oldugu da aktariimaktadir. Kocu
Baba adina Pir Sultan Abdal tarafindan yazilmis olan ve ocagin 6nemini gésteren soz

konusu nefes soyledir:

“Indim Kog Baba'ya tavaf eyledim
Bugiin yaylimdadir geliyor koglar
Miibarek cemalin seyran eyledin

Bugiin yaylimdadir geliyor koglar

Biri beyaz, idi biri kirmize
Onlar da segerdi bahar: yazs
Aynen Ziilfikar'a benzer boynuzun
Bugiin yaylimdader geliyor koclar

Alnnm ortass yazils Kur'an
Hig mabrum mu kaler cemalin goren
Yarm mahgser giinii sefaat uman

Bugiin yaylimdadir geliyor koglar

Riza’nin kardesi olarak belirtilmistir. Nisabur tahtindaki sultanliga Horasan halki tarafindan
secildigi anlatilmaktadir, bkz. Aytekin, 8-9.
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Yagmnr yagar ciselenir izleri
Elham suresine benzer gizleri
Ay ile giin gibi parlar yiizler:

Bugiin yaylimdadir geliyor koglar

Pir Sultan’im biz cekelin yaslar:
Dot kitapta beyan oldu sesleri
Agiklarda siyler bn nefesleri
Bugiin yaylmdadir geliyor koglar”
(Eyuboglu, 1993: 140)

Alevi  ocaklarinin  tarihi  ge¢misini  aktaran 6nemli belgelerden biri  de
icazetnamelerdir. Icazet, sozlikte “iin, rubsat, miisiade” anlamlarina gelmektedir
(Sami, 2018: 64). En eski icazetlerin hadis rivayetleri ve esetlerin artirilmast igin
alinan sahsi izin belgeleri oldugu ve eski bir 6rnek olarak; Selim b. Eba Hayye’nin
hadis rivayet edebilmek amactyla imam Cafer-i Sidik’tan izin aldigi belirtilmektedir
(Ozdemir, 2017: 161; Akpinar, 2000: 394). Bu izinlerin belge olarak medrese ya da
dergahlarda vazifeli kisilere yetki amaciyla verildigi de aktarilmaktadir (Soyyer, 2019:
230). Alevi-Bektasi inancinda, “tarikat icazetnémesi olarak tanimlanan belgeler; 11. yiigyildan
itibaren Erdebil Tekkesi ile Hac: Bektas Veli Dergibi miirsitleri tarafindan kendi ocaklarma
bagle pir ocaklarimdan ve talipler arasmdan secilenlere verilmis irsat izni” olarak Szetlenebilir
(Ozdemir, 2017: 161). Bu ¢alisma ise Kogu Baba Ocagr’na ait bir icAzetnameyi konu
edinmistir (Resim 5). Icazetnime, Kogu Baba Ocagi’nin dedesi olan Besim Ulusoy’a

ait olup aile emanetleri arasinda yer almaktadir.
1. Kogu Baba Ocagr’na Ait Bir IcAzetname

Icazetname, daha 6nce bahsedildigi tizere bir seyidin miirsit olarak talipleri irsat
etmesi amactyla verilen izin, onay belgesidir. Inceledigimiz icAzetnamenin muhtevast;
vefat eden bir miirsitten sonra ocagin postnisinlik gérevini devam ettirmesi amaciyla
bu mirsidin evlad: olan bir seyidin secilerek gbreve uygunlugu dogrultusunda kabul
edilmesi ile ilgilidir.

Incelenen icazetnimenin dili Tirkcedir. Metin dénemin imla 6zelliklerini
tastmakta olup edebi acidan 6nem tasimaktadir. Icazetname tekelliiften uzak, sade
ve anlagilir bir islupla kaleme alinarak amaca yoénelik bir bicimde yazilmistir. Metnin
dili dikkate alininca Alevi-Bektasi inang sistemine uygun yazilmis oldugu ve soz
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konusu inang sisteminde yaygin olan terkip ve kavramlarin islendigi goriilmektedir.
IcAzetnAmenin sonunda belge ve belgenin muhtevasini tasdik eden toplam dokuz

mithir ve imza bulunmaktadir.
1.1 Osmanl Tirkgesi ile Yazilmig Metnin Céziimlenmesi
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1.2 Latin Harfleriyle Coziimlenen Metin
“Bismillahirrahmanirrahim

El-hamdii [11ah-i Rabbi’l Alemin ve’l-Akibetiv’l-miittekin ve’s-salatii ve’s-selamii

ala restlina Muhammed ve ala aliht’l-ma’simin et-tayyibin et-tahirin cedd-i a’lamiz
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kutbi’l-arifin gavsi’l-vasdin Sultan Hact Bektas Vell kuddise sirruhu’l Ali ve’l-celi’l-
Horasani Efendimiz Hazretlerinin tarikat-1 aliyesine miintesib nazar-gahlerinde Kogu
Baba zit-1 Hasan Efendi ba-emrillah Te’ala fevt olub mahtiamu* Tbrahim Baba’ya
dua safa-nazar olundu. Ts bu darende-yi icizetname Ibrahim Baba’ya miite’allik olan
muhibban-1 ehl-i iman, tarikat-1 Muhammed Ali Gzere inkiyad ve ita’at edip sefa’at-i
enbiya-y1 aleyhi’s-selam ve himmet-i evliya-y1 kirama nail olastz. Mucib-i icazetname
ile amil olasiz ve’s-selami ala mine’t-tebe’a el-hediyye eger sonunda icazetnamemize
amil oluna (...) delil-i-tarfk-i (...)* bilesiz.

Fi yirmi ti¢ Ramazan sene bin iki yliz otuz yedi.”
Miihiirler (Soldan Saga Sirasiyla):

El-Seyh Celaleddin Ali an evlad-1 Hact Bektas Veli Seccade-nisin-i
Hadim’l-fukara Isma’il evlad-1 Hac1 Bektas Veli

El-Seyyid Ali min evlad-1 Hact Bektas Veli

Hadimi’l-fukara el-Seyyid Ali evlad-1...

El-Seyyid Ali min Ism4’il evlad-1 Hact Bektas Veli
Hadimi’l-fukara Tsma’il evlad-1 Hac1 Bektas Veli

...V... El-Seyyid...

Seyyid Ali min Ismail Ali evlad-1 Haci Bektas Veli

El-Seyh Isma’il evlad-1 Seyyid Ali evlad-1 Haci Bektas Veli

1.3 Metnin Gunumiiz Tirkgesine Aktarilmis Hali:
“Esirgeyen ve Bagislayan Allah’in Adiyla’

Ovgii ve siikiir kdinatin yaraticist Allah’adir ve en giizel son, giinah ve haramdan

sakinanlarindir.” Dua ve selam onun ylice elgisi Muhammed’e ve onun masum, iyi ve

4 Mahtim (p53%): “Miibiirlii” demek olup bu kelime yerine Mahdam (ps33%): “Hizmet olunan.”
Mahadim: “Bir biyiik zdtm ogln” tammlarini incelersek “ev/ad;” anlaminda yapilacak ceviri,
metindeki anlatima daha uygun olacaktir. Detaylt bilgi i¢in bkz. Sami, 2018: 1010-1011.

5 Parantezde isaretlenen iki kelime okunulmayacak kadar silik durumda olup herhangi bir
tahminden kacinmak adina yetleri bos birakilmistir.

6 Bkz. Sami, 2018: 231-517.

7 Bkz. Sami, 2018: 127-231-439-516-716-717-990. Ayrica bkz. Kasas Suresi 83. Ayet,
2022-Erisim Tarihi: 10.12.2022.
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temiz soyundan gelenlere. Biiylik atamiz, ariflerin kutbu, ermislerin kavsi, Horasanlt
ylice makam sahibi Sultan Hac1 Bektas Veli Efendimiz Hazretleri’nin (ytice sirr1 kutsal
olsun) yiice yoluna bagl olan Kog¢u Baba neslinden Hasan Efendi Allah’in emriyle
vefat etmistir. Fvladi, Ibrahim Baba tarafimizdan kabul gériinerek duamizt almistir.
Is bu icazetname® sahibi Ibrahim Baba’ya baglt olan iman sahibi talipler, Muhammed-
Ali’nin yolu® tizerine baglanip soziinden ¢tkmayarak peygamberlerin (Allah’in selamt
onlarin Uzerine olsun) sefaati ve kerem sahibi velilerin himmeti tzetlerine olsun.
Icazetnamenin geregince davranasiniz ve kabul edip tabi olanlara ve dogru yolu
gbsterenlere selam armagan olsun eger sonunda icazetnimemiz uygulanirsa (...)
yolun rehberi (isareti) (...) biliniz'. Tarih (miladi) on ti¢ Haziran bin sekiz ylz yirmi
iki.”

Miihutler:

Hact Bektas Veli evlatlarindan postnisin Seyh Celaleddin Ali
Fakitlerin hizmetkar Hact Bektas Veli evlatlarindan Ismail
Hac1 Bektas Veli evlatlarindan Seyit Ali evladi Ismail

Hact Bektas Veli evlatlarindan Seyit Ali

Fakitlerin hizmetkar: ... evlatlarindan Seyyid Ali

Hac1 Bektas Veli evlatlarindan Seyit Ali evladi Ismail
Fakirlerin hizmetkart Hact Bektas Veli evlatlarindan Tsmail
V... Seyit...

Hact Bektas Veli evlatlarindan Seyit Ali evladi Seyh Ismail

1. 4 Metnin Incelenmesi

Icazetname metni; besmele ile baslamis ve Fatiha suresinin ilk ayetiyle Allah’a hamd
4 sena edilmistir. Kasas suresi 83. ayetin son cimlesinde de yer alan Allah’a dogru
bir kul olmak diyebilecegimiz “inab ve haramdan sakmma” ile giizel bir son yasanacagi

ifade edilmistit. Devaminda Hz. Muhammed’e dua ve selam arz edilmektedir.

8 Onay belgesi ya da izin belgesi de diyebilirdik. Daha 6nce tanimint yapmis oldugumuz igin asil
ifadeyi kullanmis bulunmaktayiz.

9 Muhammed-All Sirrr: Alevi-Bektasi inancinin baun dilinde “Mubammed-Ali” Allah’in birlik
tecellisini temsil etmekte; “Miragta, Kirklar Meclisi'nde, bir gimlekten iki bas ckmasmda, vahyi getiren
elin yegil olmasinda” bu sir ve bu birlikte ifade edilisin vurgulanmast olarak yorumlanmistir. Bkz.
Soyyer, 2019: 301-302.

10 Bkz. Sami, 2018: 256-292-297-485-486-717-718-1021-1102-1164.
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Belgede gecen “edd-i alimuz kntbiil-drifin gavsiil-vdsilin Sultan Hact Bektag-1 Veli”
ifadelerinden bu belgenin Haci Bektas Veli’nin soyundan gelen ve onun dergahinin
postnisinlerinden olan bir miirsit tarafindan yazildigt anlagilmaktadir. Devaminda ise
Kogu Baba Ocagrnin postnisini oldugunu disiindtigiimiiz Kogu Baba evlatlarindan
Hasan Efendi’nin vefatiyla Ibrahim Baba’nin (Hasan Baba’nin evlatlarindan) ocaga
miirsit olmast uygun goéruldigi icin verilen bir onay belgesi oldugu agiga ¢tkmaktadir.
S6z konusu bilgilerden Kogu Baba Ocagi'nin Hact Bektas Veli Dergahr’na bagl bir
ocak oldugu anlasiimaktadir. Bundan dolay1 ocaklar arast hiyerarsinin belgelerle ifade
edilmesi 6nemlidir. Cogunlukla seyitler arasinda var olan babadan ogula bir aktarim

burada da dikkat cekmektedir.

Icazetnameleri yazan ve onaylayanlarin iist makamlardan oldugu gergegi gz
ontine alinirsa; muhtrlerdeki “evldd-: Hac Bektas Veli, seccade-nisin, seyyid” ifadeleri Hact
Bektas Veli soyundan seyitlerin ve postta oturan o dénemin mursitlerinin imza ve
mithtrleri hakkinda bilgi vermektedir. Mihiitler de “Hac: Bektas 1eli, Celaleddin Al
Lsmail, Seyit Ali”isimleriyle dort farkl kisinin ismi gecmektedir. “E/~Seyh Celileddin Al an
evldd-1 Hact Bektas Veli Seccade-nisin-i” ifadelerinin gectigi mithiirden hareketle dergahin
postnisini olarak belirtilen mursidin “Celaleddin Ali Efendi” oldugu anlasilmaktadir. Bu
konunun tarihsel gercekligini arastirdigimizda ise Ali Celalettin adinda bir Celebi’nin
1808-1871 yillarinda yasamis oldugu bilgisi ortaya ¢ikmaktadir (Ulusoy, 1986: 97). Bu
durum tarihsel verilere uygunlugun karstlastirmali olarak incelenmesinin gerekliligini

ve 6nemini gostermektedir.

Alevi-Bektasi inang sisteminin metindeki yansimalarint “Mubammed-Ali tarikats”™’
tizerine baghligs ifade eden ctimlede g6érmekteyiz. Aleviligin en temel kaynaklarindan
olan Imam Cafer-i Sadik Buyrugu’nda Muhammed-Ali nurunun Hakk Teala’nin nuru
oldugundan hatta on sekiz bin alem yaratilmadan 6nce Muhammed-Ali nurunun var
oldugundan bahseden metinlere rastlandmaktadir (Aytekin, 1958: 33, 213-214). Bu
inancin 6z4, Hakk’in nurundan bir olarak yaratildigr baghlikla birbirini tamamlayan
ve aradaki ikiligin kalkmasinin kokli ifadesi olarak ayni nurdan ve zahirde de ayni
soydan yakinliklart bilinen bir 6zdeslikte anlamint bulmustur. Hz. Muhammed
peygamberligin yani nibivvetin tamamlayicist son peygamberdir ve Hz. Ali bu
sondan sonra baslayan velayetin baslaticist ve tamamlayict nuru olarak dustintlebilir.
Metinde yer alan “Mubammed Ali iizere inkryad ve itd’at edip sefd’at-i enbiyi-ye aleyhis-

seldm ve bimmet-i evliya-y: kirdma” nail olmak arzusuyla baglandiklart inang Gzerine

11 Bir 6nceki anlatimda incelemistik. Bkz. “Mubhammed-Ali Surrs” Soyyer, 2019: 301-302.
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Islam’in 6zt olan Hakk’a ulasma yolunda insan-1 kimil olmak icin 6rnek aldiklarr ilim
ve yol 6ndetleri ifade edilmistir. IcAzetnamede secilen postnisine bagli taliplere, bu

metindeki hitkiimlere gére hareket etmeleri gerektigi vurgulanmustir.

Belgenin isleyisine baktigimizda yazinin bir sistematigi oldugunu goéririz.
Tanrr’ya 6vgii ve ona siginmayla baglar. Sonrasinda peygambere dua ve selamin
devaminda peygamber soyundan olan atalari Haci Bektas Veli évgtiyle anilmaktadur.
Fakitlerin hizmetgisi olarak ifade edilen “Hadimii] fukari” kavramiyla Hinkar Hact
Bektas Veli’nin tevazu sahibi ve hosgoriilii bir yapiya sahip oldugu vurgulanmaktadir.
Soyle ki tasavvufta ‘fakr makam:” olarak da bilinen dervislik makamint cismani yani
dinyevi olandan siyrilip manevi zenginlige agilan bir bakis acistyla yorumlayabiliriz
(Aytekin, 1958: 240-241). Saygt ifadesinin her daim 6n planda oldugu séz konusu
tslupta hiyerarsik bir anlatim diline rastlariz. Anlagilir ifadelerin yani sira inancin
sistematiginde yer alan kavramlarin ve icazetname gelenegi icinde verilen tamlamalarin
ifadesi akicidir. Metni yazan kisinin daha 6nce de belirttigimiz postnisin Celalettin Ali
oldugunu distinmekteyiz ki yetkili bir makam olarak onun muhri ve ayni dergahin
diger seyitlerinin de imzasi olmak tizere ti¢ imza ve altt mihtrle karsilasmaktayiz.
Onaylayan makamin yaninda muhtr ve imzalarin her birinin sahit konumunda
distnilmektedir. Bu da olasilikla icdzetnamenin sadece bir yetkili degil ayni ocagin
diger evlatlarinin da onayini gerektirdigini g6z 6ntine sermektedir. Hact Bektas Veli ve
Kogu Baba’nin torunlart kabul edilen bu miirsitler, atalarinin Anadolu’ya getirdikleri
ocak sistemini devam ettiren temsilciler olarak da dikkatimizi cekmistir. Belgede hicri
‘23 Ramazan 12377 tarihini gérmekteyiz. Miladi olarak “73 Hagiran 1822 Persembe”
tarihine karsilik gelmektedir. 19. yiizyila ait bir icazetnamenin dagilmamast icin
belki de yirtilan kisimlari onarmak amaciyla bantlanmis oldugu fark edilmektedir.

Gintimutze kadar korunagelmis olmasi da 6nemli bir detaydir.
Sonug

Alevi-Bektasi inang sistemi, sézlii kiiltiir ve yazill kiltiriin giiniimtze kadar
incelenerek ortaya cikardigt yapinin kusaklara aktarimiyla devam eder. Alevilikte
6nemli bir kavram olan ocak yapisi, Anadolu’nun bir¢cok yerinde oldugu gibi
Kirikkale’de yer alan Kogu Baba Ocagr’nin bilinmesinde de kaynaklarin incelenmesini
gerektirmektedir. 13. yiizyildan itibaren korunagelmis bir sistemin dénemler arast
baglantisint belgelerden cikarabilmekteyiz. Bu anlamda arastirmamiza konu edilen
belgenin bir icazetnaime olmast ve dénemin dilindeki ifadelerden yolun gerekleri,

ocagin mirsit ihtiyact ve buna bagh 6zellikleri, seyitlerin gérev almasinda babadan
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ogula aktarim ve hiyerarsik yapilanma i¢inde miirsit ocagr kabul edilen Anadolu’nun
merkezindeki Hact Bektas Veli Dergahi ile ona bagl olan Kogu Baba Ocagr’nin
gecmisten bugtine birbiriyle olan baglari 6n plana ¢ikmaktadir. 13. yiizyillda Anadolu’ya
gelisin izleri olan “Horasandan gelme” séyleminde irsat tzerine kurulu bir sistem ve
dayanismayla taliplere de 6rnek oldugu bilinen kutsal bir yap1 séz konusudur. Kogu
Baba olarak bilinen Seyit Hasan Gazi hakkinda verilen bilgilerde; Hact Bektas Veli
ile amcaoglu olmalari, Abdal Musa ile Mehemmed Abdal’in babasi olmasi, Pir Sultan
Abdal’in zamaninda Kogu Baba dergahina ziyaretinde yazdigt nefes tarihsel ve edebi
acidan 6nemli detaylardir. Bu konuyla ilgili arastirmalarin devaminda daha fazla bilgi
aktarimi saglanabilecektir.

Alevi-Bektasi ocak yapisinin = ¢6ziimlendigi  kabul edilen kaynaklardan
icazetnameler, tarihsel ve geleneksel ifadelerle belgeler icinde 6nemli bir yere sahiptir.
Literatiire kazandiracagimiz sz konusu icazetname, kisa ve 6z bir yazimin Stesinde
kaynak olarak kullanilacak ifadelerin yapisindan dolayi edebi anlamda da 6nemlidir.
Incelenen metinde kutsiyet arz edilen ve bir inancin biitiiniinii olusturan sistemsel
mekanizma bir yere bagliligin ifade bulmus yansimasidir. Kaynagini Kur’an'da yer
alan ayet ve anlatimlardaki ifadelerde de bulan bu yapi, ayni zamanda tasavvufun sir
diliyle resmi bir belgede de kendini ortaya ¢ikarmaktadir. Yazida dikkat ceken bir diger
nokta da tslup 6zellikleri bakimindan anlatimiyla gligli bir kisilik 6zelligine sahip ve
kisa ifadelerle bir¢ok mana anlatan birinin yazisi oldugunu géstermesidir. Bu durum
bize inancin yapisinin 11. yiizyildan 19. ytzyila daimi bir streklilik icinde miirsitler
ve onlara bagl taliplerle korunagelen sistemin gereklerini anlatmast bakimindan
6nemlidir. Nitekim taliplerin 6nemsendigi, aktariminda tevazu ve hosgori barindiran
ve glvenilir diyebilecegimiz bir tslubun ¢éziim odakli bir yaklagimla istenen amaca
yonelik bir sekilde ifade edildigi gortlmektedir. Tarihsel karsilastirmalardan ve
Alevi-Bektasi inang sisteminin 6zt olan anlatimlardan yararlanarak yorumladigimiz
bu ¢alismanin amaci, bilgiden gelen aydinlatict farkindaligin kazandirilmasidir.
Yazili belgelerin ve ilmi kaynaklarin 6nemini séz konusu galismamizda aktarmayt
ve 6nermelerin degerlendirilmesi ile gelecekteki calismalara da kaynaklik etmesini

temenni etmekteyiz.
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Resim 2: Tirbenin i¢ kismi
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Resim 3: Tirbenin 6niinde yer alan kitabe
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Resim 4: Koc¢u Baba postnisinlerinden Besim Ulusoy Dede ile tiirbe ziyareti (Ttirbe 6ntinde durus seklimiz:
“Hakk'a teslimiyet ve iziinii dara cekmek” manasina gelen dara durmaktir. Besim Dede Mansur Datr’nda, biz

Fatima Ana Darr’'nda durmaktayiz)

Resim 5: Kogu Baba Ocagr’na ait icizetname
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TARTISMALAR ISIGINDA HACI BEKTAS VELI’NIN HAYATI

Haci Bektashi 1eli's Life in the 1ight of Debates

Das Leben Hac1 Bektag Velis im Lichte jiingster Debatten

Ozcan SALMAN *

Haci Bektds Vel’nin hayati uzun doénemdir Tiurkiye’de pek ¢ok
arastirmact tarafindan c¢alisdmistir. Bu calismalarda zamanla belirgin
ayrismalar yasanmis, onun nasil bir inanca sahip olduguna kadar varan

farkl fikitler ortaya ¢ikmustir.

Calismada; Hact Bektds Veli’'nin Anadolu’ya gelene kadar neler
yaptigindan baslanarak, Anadoludaki ilk faaliyetleri, Babai Isyani’ndaki
rolt, Sulucakaradyiik’te gecirdigi giinler ele alnmistir. Diger taraftan

onunla ¢agdas olan, 6nemli simalatla iletisimi tizerinde de durulmustur.

Arastirmacilarin zamanla ortaya attiklart fikirler, Hinkar’in hayatinin
her asamasi ele alinarak ana kaynaklar etrafinda tartisgtimistir. Bu baglamda
ozellikle Hact Bektas Vel'nin evliligi meselesi dikkate deger sonuglar
ortaya c¢ikarmustir. Diger taraftan konu o oldugunda, siklikla tartismaya
actlan Yeseviligin, Hact Bektas Veli ve onun etrafindaki insanlara etkileri
hususu tzerinde de durulmaya calisimistir. Son calismalarla bitlikte
Yeseviligin anti tezi gibi degetlendirilmeye baslanan Vefailigin tesirleri de
yine ayni sekilde cesitli yonlerden ele alinmus, arastirmacilarin yorumlart ve

ana kaynaklarda gecen bilgiler degerlendirilmistir.

Hiunkar’a atfedilen Makalat, Fevaid, Serh-i Besmele, Nesayih-i Hact
Bektas-1 Veli gibi bazt esetler de ele alinmustir. Guntimiizde bircok

konferansta dahi bu esetler Uzerinden Hacit Bektas Veli’nin dusiinceleri

Bilim uzmani, ozcslmn@gmail.com, ORCID: 0000-0001-7391-1188.
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anlatilmaya caligtimaktadir. Ancak risaleleri onun yazdigina dair kesin veriler yoktur.
Bu durum, Hunkar'in fikirleri oldugu dustntlen bircok goriis konusunda stphe
uyandirmaktadir. Bu yiizden bu eserler tzerinde, Gzellikle kisa bir degerlendirme
yapilmistir. Irene Mélikoff ve Ahmet Yagar Ocak tarafindan sorulan ve uzun zamandir

dillendirilmeyen bazt sorular ise yine bu sebepten, yeniden giin yiiziine ¢ikarilmistir.

Simdiye kadar Hunkar hakkinda pek ¢ok makale, kitap kaleme alinsa da 6zellikle son
zamanlarda onun tarihi hayatini gesitli gortsler etrafinda tartisan bir calisma yoktu. Bu
yuzden, bu ¢alisma son tartismalari ana kaynaklar etrafinda tartisarak hem Hact Bektas
Vel’nin hayatt hakkinda derli toplu bir veri sunmayt hem de bazi hatalari ortaya koyarak

literatiirdeki bu eksikligi kapatmay1 amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hact Bektas Veli, Orta Cag, Vefailik, Yesevilik, Makalat.
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ABSTRACT
Haci Bektashi Veli’s life has been discussed by many researchers in Turkey for a long
time. There have been significant divergences over time in these studies, and different

ideas have emerged, up to the question on his belief.

This study discusses Haci Bektashi Veli’s first activities in Anatolia, his role in the
Babai uprising, and the days he spent in Sulucakaraoyuk, starting from his life before he
came to Anatolia. On the other hand, the study also emphasizes his communication with

distinguish persons, his contemporaries.

The ideas that the researchers put forward over time were discussed based on main
sources, considering every stage of Hunkar’s life. In this context, especially the matter of
Haci Bektashi Veli’s marriage has produced remarkable results. On the other hand, our
study also emphasizes the effects of Yesevi order, which is often discussed when it comes
to Haci Bektashi Veli, on him and people around him. Along with recent studies, the
influences of the Vefai order, which started to be evaluated as an antithesis to the Yesevi
teachings, were also discussed from various aspects, and the comments of the researchers

and the information from the main sources were evaluated.

Some works attributed to Haci Bektashi Veli, such as Makalat, Fevaid, Serh-i Besmele,
Nesayih-i, were also analysed. Today, Haci Bektashi Veli’s ideas are tried to be explained
through these works, even at many conferences. However, there is no exact evidence
showing that he wrote these works. This raises doubts about many of Hunkart’s views,
which are thought to be his ideas. This is why our study includes a brief evaluation of
these works. For the same reason, some of the questions asked by Irene Mélikoff and
Ahmet Yasar Ocak, which have not been raised for a long time, have been brought to

light again.

Although many papers and books have been written about Haci Bektashi Veli
till today, there has been no study discussing his historical life through various views,
especially in recent times. Therefore, this study aims to discuss the recent debates around
main sources, to provide a gathered data on the life of Haci Bektashi Veli, and to close

this gap in literature by revealing some misconceptions.

Keywords: Haci Bektashi Veli, middle age, Vefai order, Yesevi order, makalat.
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ZUSAMMENFASSUNG
Das Leben von Hact Bektas Veli ist bereits seit langem Forschungsgegenstand in
der Tirkei. Unterdessen hat es in der Forschung immer wieder erhebliche Divergenzen
gegeben, wobei sich selbst in Bezug auf die Frage, welchen Glauben er Haci Bektas Veli,

unterschiedliche Meinungen herauskristallisiert haben.

Angefangen von seinem Wirken vor und direkt nacht seiner Ankuft in Anatolien tiber
seine Rolle im Babai-Aufstand bis zu den Tagen, die er in Sulucakaradytik verbrachte,
befasst sich diese Studie mit dem Leben und Wirken Hact Bektas Velis. Andererseits
witd auch auf seinen Kontakt zu anderen wichtigen Personlichkeiten, die zur selben Zeit

lebten, eingegangen.

Anhand der wesentlichen themenbezogenen Quellen und unter Berticksichtigung
der verschiedenen Phasen im Leben Velis werden die unterschiedliche in der Forschung
vorgebrachte Positionen diskutiert. In diesem Zusammenhang férdert insbesondere die
Frage der Heirat von Hac1 Bektas Veli bemerkenswerte Erkenntnisse zutage. Andererseits
wird versucht, zu erértern, welchen Finfluss die im Zusammenhang mit Hact Bektas
Veli hiufig thematisierte Yesevi-Lehre auf Hact Bektas Veli und sein Umfeld hatte.
Gleichermallen setzt sich der vorliegende Artikel aus unterschiedlichen Blickwinkeln
mit dem Einfluss der Vefa-Lehre auseinander, die in neueren Studien als Antithese zur
Yesevi-Tradition verstanden wird. Zu diesem Zweck werden verschiedene Standpunkte

in der Forschung und die relevanten Quellen ausgewertet.

Zudem werden einige der Hact Bektas Veli zugeschriebenen Werke diskutiert (u.a.
Magqalat, Fevaid, Sharh-i Besmele, Nesayih-i Hact Bektas-1 Veli). Selbst heutzutage finden
zahlreiche Konferenzen statt, auf denen versucht wird, das Denken Haci Bektas Velis auf
Grundlage dieser Werke erkliren. Es gibt jedoch keine gesicherte Erkenntnis dartiber,
ob er wirklich der Verfasser dieser Abhandlungen ist. Dies sorgt fir Zweifel in Bezug
auf viele Ansichten, die fir jene des Hunkar (,,GroBmeister) gehalten werden. Deshalb
nimmt diese Studie vor allem auch eine kurze Bewertung anhand dieser Werke vor und
greift einige der urspriinglich von Iréne Mélikoff und Ahmet Yasar Ocak aufgeworfenen

Fragen, die seit langem nicht thematisiert wurden, erneut auf.

Trotz der vielen Artikel und Biicher, die tiber Hact Bektas Veli geschrieben wurden,
gibt es selbst bis in die Gegenwart keine Studie, die seine historische Biografie aus
verschiedenen Blickwinkeln erdrtert. Ziel dieser Studie ist es daher, sowohl die jungsten

Debatten anhand der Hauptquellen zu analysieren als auch umfassende Daten tber
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das Leben von Hact Bektas Veli zu prisentieren und damit die vorhandene Liicke in
der Literatur zu schlieBen, wobei unter anderem auch auf einige Fehler im derzeitigen

Forschungsstand hingewiesen werden soll.

Schliisselworter: Hact Bektag Veli, Mittelalter, Vefa-Tehre, Yesevi-Lehtre, Makalat.
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Giris

Hact Bektas Vel’nin hayatt uzunca bir dénemdir arastirmacilarin ilgisini ¢ekmis
ve ¢ekmeye devam etmektedir. Clinkii o, sadece yasadigt dénemde degil bugtin bile

Anadoluda saygt gérmis ve 6zellikle Alevilerin hayatlarina tesir etmeyi basarmig

biridir.

Fakat onun hayatt konusunda yapilan arastirmalarda belirgin ayrimlar dikkat
cekmektedir. Arastirmacilarin bir kismi tarihi altyapiya 6nem vererek yasaminin
portresini ¢ikarmaya ¢alismuslardir. Fakat burada da ¢esitli ayrimlar dikkat ¢ekmistir.
Mehmed Fuad Képrult ile baslayan ¢alismalar Hact Bektas Veli ve gevresini etkileyen
esas unsurun Yesevilik oldugunu savunurken zamanla farkli gorisler de ortaya
atilmaya baslanmustir. Esasinda Yeseviligin tesitleri konusunda da ¢alismalar yapan
Ahmet Yasar Ocak tarafindan ortaya atillan Vefailik tezi, kayda deger 6lctide etki

yaratmistir.

Aragtirmacilarin bir kismi ise Haci Bektas Vel’ye atfedilen bazi eserleri kullanarak
bu eserler tzerinden onun dini dustincelerini actklamaya calismaktadirlar. Bunu
yaparken ¢ogu zaman onun yasadigt ortam, yasamini etkileyen tarihi siire¢ ve icinde
yasadigt toplulugun 6zelliklerini hice saydiklarini gérmek mimkindir. Bu konu da,
calismada detayli sekilde ele alinmaya ¢alistlmustir.

1) Yontem

Calismada ik olarak Hunkarin hayatt konusunu ele alan arastirma esetler
kullaniddi. Bu calismalarda ortaya atilan fikirler ise ana kaynaklar etrafinda tartisilds.
Bu baglamda ilk olarak Hact Bektas Vel’nin hayatini bize aktaran altt ana kaynak ele
alindt. Bunlari s6yle siralayabiliriz:

Haci Bektas Veli hakkinda bilgiler iceren en eski kaynak XIV. yiizyila ait Menakzbn -
Kudsiyyedir (Elvan Celebi, 1995). Agik Pasa’nin (6. 1332) oglu oldugunu bildigimiz
Elvan Celebi (6. 1359) tarafindan kaleme alinmugtir. Nispeten yakin dénemde ortaya
cikartlip tercime edilen bu eser, 6zellikle Babai isyam, Baba Hyas ve Baba Ishak
konusunda verdigi bilgiler acisindan dikkate degerdir. Diger kaynagimiz ise Ahmed
BEflak’nin Mendkibn 1 Arifin (Abmet Eflaki, 1995). adl1 Farsca kaleme alinmis eserdir. Bu
calisma, Hac1 Bektas Veli’nin vefatindan (12717) yaklasik olarak bir asir sonra kaleme
alinmistir ve esasen bir Mevlevi kaynagidir. Bu kaynak; Mevlana Celaleddin-i Rimf ile
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Hac1 Bektas Veli arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikarmakta ve Mevlevilerin Hunkar’a bakis

acisint gérmeye olanak saglamaktadir.

Bu ikisinden sonra eldeki en dikkate deger kaynak ise kisaca “1/7ayetname’ olarak
bilinir. Bu eser menkibevi bir anlatima sahiptir. Abdilbaki Gélpinarl’ya gére XV.
yiizyilin son ¢eyreginde Uzun Firdevsi tarafindan kaleme alinmistir (G6pinlarli, 1995:
XXVI-XXVII). Burada Irene Mélikoff un esere iki elestirisinden bahsetmek gerekir.
Bunlardan ilkinde O, “Gélpinarli'nin bu ¢alismasinin fazla serbest.” oldugunu iddia
etmektedir (Melikoff, 1998: 103). Digerinde ise, GOlpinatl’nin eseri Firdevsi Rami,
Firdevs-1 Tavil'in (Uzun Firdevsi) yazdigina dair tezine karsilik “Gelenegin tek bir
sOylenisten olmast ¢ok uzak bir ihtimaldir. S6ylencelerin, yillar boyu, yeni gelen
Sykiilerin asil Gykiilere karismast ile yavas yavas oldugunu disinmek daha akla yatkin
gorinmektedir.” diyerek elestirmektedir. Bu elestirilerden ikincisini Gélpinarl’nin da
zaten eserde ayni gorusleri savunmast dolayistyla anlayabilmis degiliz.! Muhtemelen
Irene Mélikoff, bu kismt gbzden kacgirmis olmalidir. Bununla birlikte ilk elestirisi
makalede dikkate alinacaktir.

XVI. yiizyila ait kaynaklardan ilki ise, Iranli mutasavvif Abdurrahman-1 Cimi
(6. 1495) tarafindan kaleme alinan Nefehatii! — Uns min Hazariti! Kuds adiyla bilinen
Farsca yazilmus eserdir. Bu kitap Lamii Celebi tarafindan Terceme-i Nefehat adt ile
Tirkgeye cevrilmistir. Ayni yiizyilda yazilmis bir diger 6nemli kaynak ise Osmanli
tarihinin ilk asitlarina ait olan Tevdrih-i Ali Osman’dir (Dervis Ahmed Asiki, 2012).
Eserin yazart Astkpasazade olmakla birlikte Hact Bektas Veli’nin Anadolu’ya geldigi

doénemi anlatmast bakimindan hayli degerlidir.

Son olarak bahsedecegimiz kaynak ise tim bu eserlerden farkl bir bakis acist ile
yazilmus olan eg-Sakayiks’n-INu'maniyye adlt biyografi kitabidir. Bu eser Haci Bektas
Vel’nin, Ehl-i Stinnet’e baglt oldugunu iddia etmesiyle digerlerinden ayrilir.

Bu baglikta son olarak Hiinkar’a atfedilen eserlerden bahsetmek gerekir. Bunlar
Makdlit, Serh-i Besmele, Nesayih-i Hac Bektis-1 Velz, Sathiyye, Makdilat-1 Gaybiyye, Kelimit-1
Ayniyye, Risile, Fatiha Tefsiri ve Kitabiil Fevdaiddir (Yaman, 2021: 40). Bu esetlerin

1 Abdiilbaki Gélpinarh, “Vilayet-Name, Hacit Bektag hakkinda dogru yanlis, fakat hemen hepsi
olaganiistii bilgiler ihtiva ettiginden, bu eser hig siiphe yok ki kendisinden bir hayli sonra ve
menkabevi hayati kendisini gérenlerden duyanlarin daha sonrakilere eklentilerle bildirerek,
onlar tarafindan da eklentilerle nakledilerek mayalanip yogurulduktan, Bektasi gelenegi
adamakilli meydana gelip dal budak saldiktan sonra yazilmistir (1995: XXIV).
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tamamint ele alarak Hacit Bektas Vel’ye ait olup olmadiklarini irdelemek makale
stnurlarint fazlastyla asacagindan Makalat tizerinden bir degerlendirme yapilacaktir.
Clnk srarla ona atfedilen esetlerden biri olan Makalat konusunda Irene Mélikoff

ve Ahmet Yasar Ocak tarafindan yéneltilen sorulara hala bir cevap verilememistir.

Il olarak sunu belirtmek gerekir ki Makalatin asil metninin Arapca oldugu,
Hatiboglu adlt bir sair tarafindan bu metinlerin 1409 (812) yilinda nazma gecirildigi
soylenegelmektedir (Melikoff, 1998:108). Fakat bu s6zde Arapga metin simdiye kadar
cle gegmemistir ve hem Ahmet Yasar Ocak hem de Irene Mélikoff’a gére béyle bir
orjinal eser yoktur (Ocak, 1992: 212, Melikoff, 1998: 108). Diger taraftan bu orjinal
eserin gercekten var oldugu ve Hatiboglu niishasinin bu ana kaynaktan bir tercime
oldugu varsayildiginda dahi Makalat''n Haci Bektas Veli’nin eseri oldugunu ispat
etmeye yetmiyor. Ciinkii yukarda bahsettigimiz ana kaynaklarda Hinkar'in Arapca
bildigine dair en ufak bir kayit yoktur.

Diger taraftan hem Makalat hem de diger eserlerin icerigi de ana kaynaklardan
gelen tarihi Hact Bektas Veli portresiyle son derece uyumsuzdur. Ornegin Makalat'ta
haccin farz oldugu, evliligin gerekliligi, namaz kilmanin gart oldugu (Cosan, 1996: 11)?
¢ibi konular dile getirilirken Haci Bektas Veli’nin bu tir bir hayat yasadigina dair kanit
yoktur. Dolayistyla bu eserin/esetlerin ona ait oldugunu iddia edenlerin ilk olarak
bu sorulara cevaplat vermeleti elzemdir.” Aksi taktirde, bu sorulardan kagarak, bu
eserleri Hunkar’a aitmis gibi gosterenlerin ugraslari, Ahmet Yasar Ocak’in séyledigi
gibi “Onu bu esetler Uzerinden stinni bir mutasavvif gibi gésterme c¢abalart.”
(1992: 213) olmaktan Steye gecemeyecektir. Bu ylizden makalede Hact Bektas Veli
tarafindan yazildig diisiniilen bu esetlere yer verilmeyecek, ana kaynaklar etrafinda

arastirmacilarin fikitleri tartigilacaktir.
2) Hac1 Bektas Vel’ye Dair i1k Kayitlar

Vilayetname’de verilen bilgilere gére Hac1 Bektas Veli’nin ismi Bektas’tir. Babasinin
adi Ibrihim-es-Sani annesinin adi ise Hatem’dir (Golpinarli, 1995: 4). Ancak onun
hakkindaki pek ¢ok bilgi gibi bu isimlerin dogrulugu da stiphelidir.

2 Bahsi gegen diger esetlerde de Hact Bektas Veli ve ona bagli Ttirkmen boylarinin hayatarinda
uygulamalari ¢ok zor goériinen bircok dini uygulamalardan séz edilmektedir.

3 Makalatin Hac1 Bektas VelP’ye atfedilmesi konusundaki sorunlarin daha ayrintili bir analizi igin
bk. Melikoff, 1998: 108-113.
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Haci Bektas Veli’nin asil adinin net olarak bilinmedigi gibi dogum ve 6lim tarihleri
konusunda da kesin bir bilgi yoktur. Bununla birlikte konuya deginen arastirmacilarin
hemen hepsi Abdtlbaki Gélpmarli’nin Ciritli Dervis Ali (Resmi Ali Baba) tarafindan
1765’te kopya edilmis bir Hact Bektas Vilayetnamesi’ne dayanarak belirledigi tarihi,
gercege en yakin bilgi olarak kabul etmekteditler. Buna gére Haci Bektas Vell
1209/1210 civarinda dogmus, 1270/1271 yillatina kadar 63 yil Omiir stirmustir
(Gélprnarly, 1995: X111, Melikoff, 1998: 101).

Hinkar'in tarih sahnesine ilk ¢ikisini iki tez etrafinda tartismak gerekir. Bu
tezlerden ilki onun Horasan’dan Anadolu’ya Mogol istilast 6ntinden kacarak gelen
dervislerden biri oldugu bilgisi ile baglantilidir. Bu tarihsel alt yapiya ¢ok uygun olarak
Mehmed Fuat Képrili'nin Gnli eserinde (2009: 76) dile getirdigi distincelerinin
tesiri ile kuvvetlenen, Hact Bektas Veli’nin Yesevi tarikatina bagli olabilecegi diistincesi

bu gorislerden biridir.

Bu teze gbre; Hoca Ahmed Yesevi ortaya ¢iktigt zamanlarda Turkler uzun siire
tasavvuf fikirleri ile icli dish idiler. Mutasavviflarin menkabe ve kerametleri yalniz
schitlerde degil gécebe Turkler arasinda da yayilmistt (K6prild, 2009: 50). Béyle bir
ortamda diinyaya gelen Ahmed Yesevi, Arslan Baba adli safi bir dervisten ders alds
(Kopril, 2009: 59).* Hoca Ahmed Yesevi’nin Arslan Baba’dan ders almis olmast ve
hem de Turkler arasinda Asya’da, oldukga etkin bir simé haline gelmis olmast onun
sufi dustincelere baglt oldugu iddiasini giiglendirdi. Dolayistyla Hact Bektas Veli’nin
de béyle bir ortamda bulunmast olduk¢a dogal gériniyordu.

Butezidestekleyen kaynaklarise yine menkibeler olmustur. Ornegin Viliyetname’ye

gbre Hact Bektas Veli dogrudan Ahmed Yesevi ile miinasebet halindedir (Golpinarls,

4 Burada konumuzla dogrudan baglantili olmasa da olduk¢a miithim gériinen bir baska konuya
deginmeden gegmek biyiik bir eksiklik yaratacakur. Tark Edebiyat’nda Ilk Mutasavviflar
adli eserde, M. Képriili tarafindan Ahmed Yesevi'nin Yasuf Hemedani’den daha uzun stire
ders aldigs tezi de dile getirilmistir (2009: 61). Fakat M. Képrili’niin bu fikirlerini daha sonra
degistirdigi de yaygin olarak bilinen bir gercektir (Yaman, 2009: 28). M. Képrili’niin fikrinin
degismesinde Bektasiligin mengei hakkinda yaptigi calismalar etkili olmustur. Saygideger
hocamiz Ali Yaman’in tzerinde durdugu, hikmetlerde Arslan Baba isminin fazlaca yer
almasina ragmen Yuasuf Hemedéni ismine rastlanmamast dikkate degerdir (Yaman, 20006:
22). Diger taraftan Ahmed Yesevi’nin Naksi gelenege bagl biri olarak degerlendirilmesi
durumunda Ahmed Yesevi ve cevresindekilerin zikr ¢ekmeleri, sema dénmeleri gibi pek ok
ayin de manasiz kalacaktir (Yaman, 2009: 27). Bu konuda su ¢alismalara bakidmasi konunun
daha iyi anlagilmasina olanak saglayacaktir : (Yaman, 2006: 23-24; 2016: 117).
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1995: 10). Bununla birlikte Hacim Sultan Velayetnamesi’nde de o, dogrudan Hoca
Ahmed Yesevi halifesidir (Gundiiz, 2010: 75). Kiinht’l-Ahbar’in besinci cildinde ise
Haci Bektag'in Seyh Lokman-1 Perende yoluyla Ahmed Yesevi’ye baglt oldugu bilgisi
verilir (Képrild, 2009: 76).

Buraya kadar verdigimiz bilgilere bakarak kisa bir degerlendirme yaparsak, Hoca
Ahmed Yesevi’nin muhtemelen 1166/1167 ya da en azindan bu tarihlerde oldugt
bilgisine dayanarak (Koprula, 2009: 94) 1209/1210 yillarinda dogmus oldugu
distntlen Hact Bektas Veliile dogrudan irtibat halinde olduguna dair verilen bilgilerin
yanlis oldugu net sekilde goriilebilir. Esasinda Kopriilii de eserinde, “Ne Sakayik’ta ne
de A§1kpa§azéde’de Hact Bektag’n Ahmed Yesevi ile miinasebeti hakkinda herhangi
bir kelimeye tesadif olunuyor.” sozleri (2009: 94) onun da bu baglantinin ¢ok zayif
olduguna dair distincesi oldugunu hissettiriyor. Fakat her ne kadar Haci Bektas Veli
ile Ahmed Yesevi dogrudan irtibat halinde olmasa da Hirka Dagi’nda dervisleri ile
sema donmesi gibi dini uygulamalari ve yasam bi¢imlerindeki benzerlikler Yesevilik
ile Haydari, Vefai gruplar arasinda baglar oldugunun isaretleridir (Yaman, 2006: 23,
Ocak, 2010: 113, 183).

Hiunkar'in Anadolu’ya gelmeden 6nce nasil bir hayat gecirdigine dair bilgi yok
denecek kadar azdir. Ilk Osmanlt kroniklerinden Asik Pasazide Tarihi'nde sadece
Horasan’dan geldikleri bilgisi yer almaktadir. Anadolu’ya geldigi sirada yaninda abisi
Mentes vardir. Tki kardes basta Sivas’ta iken sonra Baba Ilyas’in yanina giderek onunla
gorustrler. Arkasindan sirayla Kirsehir ve Kayseri’ye gecerler. Burada ise yollar
ayrilir. Mentes, Selcuklu saltanatina karst baslatilmis en biiyiik isyana katilmak icin
Sivas’a hareket ederken, kardesi ise isminin duyulacagt Sulucakaradyiik’e dogru yola

cikar (Dervis Ahmed Asiki, 2012: 281-282).

Verilen bu bilgilerden ikisi stiphelidir. Bunlardan ilki onun Babai Isyanr’na hic
katilmadigt yoniinde distlen kayittur. Cinkd A§1kpa§a her ne kadar Hact Bektas
Vel’nin isyana katilmadigint belirtse de Menakibu’l-Kudsiyye onun isyanin son
evrelerinde bulundugunu haber verir (Melikoff, 1998: 100). Tkincisi ise Vilayetname
ile celisir ki bu eserde Asik Pasazide’nin “Hact Bektas, Al-i Osman neslinden hic
kimse ile sohbet etmedi.” (2012: 281). bilgisine karsilik Hact Bektas Veli’nin Osman
Gazi ile miinasebetinden bahsedilmekte hatta ona tac giydirdigi rivayet edilmektedir
(Goélpinarly, 1995: 74).
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Arastirmacilar tarafindan bugtine kadar Mentes tizerinde yeterince durulmamistir.
Mentes, Hact Bektas Velden biyik olduguna gére boyun beyi de o olabilir.
Dolayistyla Mentes basinda bulundugu boy ile birlikte isyana katilirken Hact Bektas
Veli, yanindaki bir avug¢ insanla birlikte Sulucakaradyiik’e gitmis olmahdir. Hicbir

kaynakta onun kalabalik bir grupla bu bélgeye gittiginin sdylenmemesi bu manada
dikkate degerdir.

Yani bugiin Hact Bektds Vell hakkinda Anadolu’ya gelmeden 6nceki hayati,
memleketi, ailesi ve nasil bir egitim strecinden gectigine dair Vildyetname’de verilen
menkibevi rivayetler disinda bilgi sahipi olunamiyor. Bununla birlikte eldeki imkanlar
dogrultusunda O, Vefai ve Haydarl gruplara yakin bir stfi dervis olarak Ahmet Yasar
Ocak’a gore o, “Horasan Erenleri” diye anilan ve Kalenderiyye akimina mensup
stfilerden biri idi (1996: 158) karsimizda durmaktadir. Diger taraftan Yesevilik ile
de -Hoca Ahmed Yesevi ile dogrudan miinasebet halinde olmasa da- 6nemli baglar

oldugunu séylemek miumkindir.
3) Anadolw’daki Ik Zamanlari, Evliligi ve Vefai Tarikat1 ile Bagi

1lk olarak sunu belirtmek gerekir ki eski Tiirk dini hayat tizerinde oldukea etkin
bir rol oynayan, saman veya kam olarak adlandirilan din adamlari, siyasi manada ¢ok
etkin bir glic olmamakla birlikte toplum igerisinde etkili birer sima idiler. Zamanla
battya dogru gb¢ eden Tirkler arasinda 6zellikle yerlesik hayata ge¢cmeyen ya da geg
yerlesiklige gecen gruplarda, bu din adamlart daha etkin bir rol oynamaya basladilar.
Konudan ¢ok fazla sapmamak adina bu konuda iki temel hususa deginilecektir.
Bunlardan ilki konunun siyasi ve sosyal boyutu ile ilgilidir. Devlet ile yari-gbgebe,
gbcebe gruplar arasinda catigmalara kadar gidecek vergi, askerlik, haci kafilelerine
baskinlar ve toprak kullanimi gibi sorunlar ortaya ¢ikmustir.’ Tkinci temel husus ise
sudur. Farklh din ve gruplarin etkisi ve sufi diistincelerle kendilerine -diistincemize
gbre- yeni bir dini algt ortaya koymaya baslayan bu gruplar, hem yerlesik halk ile
anlagmazliklar yasamaya baslamislardir hem de kendisine yerlesik bir halk arayan
devletle aralarindaki catismalar daha da derinlesmistir.

Iste XIII., XIV. yy. Anadolusu’nda karsimiza ¢tkan Hact Bektas Veli ve onun gibi
6n planda duran Dede Garkin, Emirci Sultan gibi simalar artik eski Tiirk dinindeki
yerlerinden ¢ok daha farkli konumdaditlar. Uzun donem 6zellikle Hact Bektas

5 Busorunlari daha ayrintili okumak icin bk. (Ocak, 2014b: 55-60).
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Vel’nin sonradan Yeniceri-Bektasi yakinlagsmasi ile popiilerlik kazandigi ancak
XIII., XIV. yizydlarda ¢ok bilinen bir sahsiyet olmadigina dair gorislerin ise Iréne
Beldiceanu’nun ¢alismast ile hatali oldugu ortaya ¢iktt. Onun ortaya ¢ikardigt belgelere
gbre bu donemde Dede Garkin’a baglt Garkin veya Karkin oymag: oldugu gibi Hact
Bektas Veli’ye baglt Bektaslu oymag: da vardir (Iréne Beldiceanu-Steinherr’den akt.
Ocak, 2002: 170). Dolayistyla bu simalar dini etkilerinin yant sira kendilerine bagh
birer boyun da lideri durumundadirlar ve siyasi bir giice de sahiptirler.

Hinkar'n Anadolu’ya geldigi dénemde aynt dini kesime baglt gruplardan 6n
plana ¢rkan kisi Baba Tlyas gibi gorinmektedir. Iréne Mélikoff eserinde bu konuyu
anlatirken 6nce Claude Cahen’in tanikligina basvurarak Baba Ilyas’in Anadolu’ya
gelisini Harezmliler’den hemen sonraya yani 1231 sonrasina konumlandirtyor (1998:
101). Devaminda ise su ifadeleri kullantyor: “Eger Hact Bektas ve kardesi, Menakibu’l-
kudsiyye ve A§1kpa§azade’nin vekayi-name’sinde anlatildigr gibi Anadolu’ya Baba
Tlyas ile geldilerse, bu yirmi yasint biraz gectigi dénemde olmalidir.”

A§1kpa§azade’de gecen, “Hact Bektas, Horasan'dan geldi. Bir kardesi vardy,
Mentes derlerdi, kalktilar, geldiler. Dogru Sivas’a geldiler. Oradan Baba lyas’a

>

geldiler...” ifadelerinin Anadolu’ya Baba ilyas ile geldikleri sonucunu vermedigi
gbrilmekle bitlikte yas hesaplamasinin dogru oldugu distinilebilir. Vilayetname’ye
gore, Hact Bektds Veli’nin 1270-1271 yillarinda vefat ettigi bilinmektedir. Dolayistyla
Babai Isyant sirasinda (1240) 33 yaslarinda olmali. Eger Claude Cahen’in iddiast
dogru kabul edilirse Anadolu’ya ilk geldiginde 24 yaslarinda oldugu sonucu ¢ikar ki

bu gayet makuldir.

Hentiz yirmili yaslarda olan Hacit Bektds Vel'nin doénemin dinl cemaatleri
arasindaki yerini tam olarak belirleyebilmek adina énce Baba Ilyas’in soyundan ve

oneminden bahsedilecek, daha sonra Hiinkar ile baglantist tizerinde durulacaktir.

Menakibu’l-Kudsiyye’nin yazart Elvan Celebi eserinde agikca Dede Garkin’in
kendi bityiik dedesi oldugunu séyliiyor. Boylece Baba Tlyas’in Dede Garkin’in torunu
oldugu bilgisini de vermis oluyor. Ahmet Yasar Ocak’in eserinde bahsettigi bir
icazetname ise bu konuyu tamamen agikliga kavusturmusa benziyor. Buna gore, Seyh
Tlyas el-Garkini’nin (tahminen Baba Ilyas) babast, Seyh Serefeddin el- Garkini, onun
babast ise Nu'man Garkini’dir (yani Dede Garkin) (2014a: 406).
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Dede Garkin (Nu’'man Garkini)
Seyh Serefeddin el- Garkini
Baba Tlyas (Seyh Ilyas el-Garkini)
Elvan Celebi

Bus silsileden bahsedilme sebebi sudur. Bu soy kiitiigiine gore, Baba Ilyas’in dedesi
olan Dede Garkin, XIII. yizyilda Vefai tarikatint Anadolu’ya tastyan isimdir. Onun
vefatt ile yerine gecen torunu Baba Ilyas ise bugiinkii Amasya yakinlarinda bulunan
Tlyas kéyiine (eski adiyla Cat) gelerek bu tarikat: devam ettirir. Menakibu’l-Kudsiyye’ye
gbre onun bolgeye gelisi I. Aldeddin Keykubad dénemine denk gelmektedir:

Ramuseyla ‘Aladin-i sultan

Bir vezir-i ‘aziz i bir hayvan

Seyhi gormege geldiler halvet
Seyh bunlara gosterir kudret... (Elvan Celebi, 1995: 128).

Bu tarikatin distinceleri, onun kurdugu tarikat ve ona baglt gruplarin faaliyetleri
ile Orta Anadolu’ya yayilir ki bu faaliyetleri strdiiren en 6nemli isimlerden biri de
Hact Bektds Veli’dir. Yukarida da belirttigimiz gibi o, abisi Mentes ile daha Anadolu’ya
ilk adim attigi zamanlarda Baba Ilyas’in yanina gelir (neredeyse ilk duraklarr). Bu
gbrismeden Hiinkar’in soyu ile Garkin soyu arasinda bir yakinligin oldugu anlagilir.
Ancak nedeni tam olarak belli olmayan bir durumdan dolayt Mentes, Baba Tlyas
ve tarikatinin bast cektigi isyana® katilirken Hact Bektas Veli en azindan isyanin ilk

kismina katilmaz.

Hac: Bektay sol sebebden hig

Goze almads tace sultan:

Edebalz vii bundag huddin
Gordiler Hacidan bu seyrin:

Uln isigine geliir i gider

Cin ile seyr ider bu ciandn:

Boyle anlads bildi bular
Bu nibads bu yol u erkdn: (Elvan Celebi, 1995: 269).

6 Babai Isyam icin bkz..Turan, 1993: 420, 427; Ocak, 2014b.
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Menkibenin bu kisminda Hac1 Bektas Veli’nin ayaklanmaya katilmadigr bilgisinin
yaninda, dinyevi arzulardan kendisini arindirmis safi bir dervis oldugu izlenmektedir.
Basta Edebali olmak tzere, yoldaslatt ile ¢ekildigi yalnizlik késesinde bir ermis olarak
yasamint siirdiirmektedir. Isyana katilmamis olmast konusunda genel olarak belki bu
tir bir ayaklanmayi tasvip etmemis olabilecegine dair bir yorum getirilse de abisi
Menteg’in katilmig olmast ve yukarida belirttigimiz Menakibu’l-Kudsiyye’de isyanin

son evresinde yer aldigina dair kayit bu tezi ciiritmektedir.”

Babai isyant neticesinde dagtilan Tlyas kéyiindeki Vefai zaviyesinin yerini devam
eden dénemde iki tarikat alir. Bunlardan biri Seyh Edebali tarafindan Larende’de
(Karaman) kurulan tarikat iken bizi asil ilgilendiren ise Sulucakaradytik’te Hac1 Bektas
Veli tarafindan kurulandir. Ahmet Yagar Ocak’in distincesine gére o, Anadolu’ya ilk
geldigi giinlerde bir Haydari dervisi idi. Daha sonra Baba Ilyas’a, dolayistyla Vefailige
intisap etti (Ahmet Eflaki, 1995: 370). Ancak Sulucakaradyiik’e yerlestikten sonra
yine bir Haydari seyhi gibi yasadi ve zaviyedeki faaliyetlerini de bu yénde strdirdi
(Ocak, 2002: 65).

Zaviyedeki faaliyetleri sirasindaki yasantist icinde ise yiizyillar sonra bile tartisilacak
olaylar meydana gelmistir. Bunlardan en 6nemlisi hi¢ stiphesiz evlenip evlenmedigi ve
soyunun devam edip etmedigi ya da ne sekilde devam ettigi meselesidir. Bu konuya ilk
énce Ahmet Yasar Ocak’tn, Osmanli Imparatorlugunda Marjinal Stfilik: Kalenderiler
adli eserinin farklt baskilarindaki ¢ farkli tezi ile baslanacaktr. Bu tezlerden ilki
1992°deki ilk baskidan baglayarak, tim baskilarda ayni kalmis 6nce 1999 baskisinda
bu teze bir ek yapilmis, en sonunda eserin 2006’da yayinlanan tigiincii baskisinda ise

yeni bir tez ortaya atilmustir.

Ug baskida da tezlerin kékenini olusturan temel, Hact Bektas Vel’nin bir Haydari
Kalenderisi oldugu i¢in evlenmis olamayacagi bilgisidir (Ocak, 1992: 208). Daha
sonra eserin 1999 baskisinda, buna ek olarak “Micerredlik erkiani ise Hact Bektas-1
Vel’nin kendi hayatinda da uyguladigr gibi, Velayetname’ye bakildiginda, etrafindaki
biitiin dervislerin de mucerred olduklar: goriliir.” iddiasint dile getirir (Ocak, 1999:
202). Son olarak 2006 baskisinda ise “Kanatimizce Celebiler geleneginin temeli

7 Bu konuda daha genis bir tartisma iletleyen sayfalarda ele alinmugtir.

Degetlendirmemize gbre bu durumun sebebi Bektaslular ile Garkiniler arasinda yasanan
sikintilar ve Hact Bektas Veli’nin ikinci planda kalmak istememesi olabilir. Ayrintili tartisma
i¢in boélim sonundaki tartismaya bakiniz.
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olan Haci Bektag'in neslinin devam ettigi iddiasi, Velayetname metninde zikredilen,
Hact Bektag’in Yunus Mukri'nin esi Kadinctk Ana’dan (Kutlu Melek) olma “nefes
evladi” meselesinin zamanla gercek evlat olarak telakki edilmesi ve bu déniisimiin
tahritler esnasinda Osmanlt merkezi yonetimi tarafindan da —kanaatimizce tamamen
pragmatik amaclarla- resmi belgelere kaydedilmesi stretiyle ortaya ¢ikmis olmalidir.”
diyerek G¢linci tezini ortaya atmustir (Ocak, 2006: 271).

Bu tezlerden ilki yani, Hact Bektas Veli’nin bir Haydarl Kalenderisi oldugu
icin evlenmis olamayacagl soylevi, tarihsel baglamda son derece dogru gibi
gorinmektedir. Ancak Vilayetname’de Hunkar'in etrafinda evli bulunan pek ¢ok kisi
Ocak’in iddiasinin aksine gorilebilir. Ornegin Hact Bektas’in “Hact” sifatint almast
anlatilirken, Hact Bektas, hacda olan hocasina ( Lokman’t Perende) bisi gotiirmek
i¢in, hocasinin esinden bisi pisirmesini istiyor (Golpinarl, 1995: 6), Hac1 Bektas’in
Ram tlkesine gelmesi anlatilirken ise selami Fatma Bact'ya malim oluyor. “Bu
kadin Sivrihisar’da Seyyid Nurettin’in kiztydi henliz evlenmemisti.” deniliyor. Yani
Seyyid Nureddin’in de evli oldugu bilgisi veriliyor (Golpinarl, 1995: 18), Hact Bektas
— Akgakoca bashgt altinda ise yine Akcakoca adlt erenin “kéti huylu bir karist”
oldugundan s6z ediliyor (Golpinarli, 1995: 37). Giiveng Abdal Destani adli bélimde
ise Gliven¢ Abdal’in giizel bir kiza asik olmast ve sonunda Sulucakaradyiik’e gitmeleri
ile burada nikahlarinin kiyilmast anlatiiyor. Bu 6rnekler Ahmed Yesevi, Tabduk
Emre vs... gibi Vilayetname’de adi gegen pek ¢ok isimle zenginlestirilebilir. Ancak bu

ornekler konunun aydinliga kavusmasi icin yeterli gérinmektedir.

Ocak’in son tezinde ise daha karmasik bir durum s6z konusudur. Bu sorunun
¢oztlebilmesi icin hem Vilayetname daha dikkatli incelenmeli hem de ayni tarihi
donemde genelde diinyada 6zelde ise Sulucakaradyiik’teki toplumun evlilige ve dine
bakis acilart irdelenmelidir. Once Viliyetname’yi daha derinlemesine inceleyerek
baslayalim. Séylenceye gére Hact Bektas Veli, daha ilk geldigi sirada Ram ilkesine
yaklasinca selam verir. Bu sirada Ram Erenleri de meclistedirler. Burada bulunan
Fatma Bac'ya (Kadinctk Ana) bu selam malum olur ve onun selamint alir.
Vilayetname’de bu kisim anlatilirken onun Seyyid Nurdeddin’in kizi oldugu ve evli
olmadigt da vurgulanmistir (Gélpinarly, 1995: 18).

Hact Bektas Sulucakaradyiik’te baslikli kistmda ise baska bir kadindan daha
bahsediliyor. Bu kadin ise “Kutlu Melek” olmakla birlikte ona da Fatima Bact’ya hitap
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edildigi gibi “Kadincik” deniliyor’ ki bu kadin 1dris’in karisidir (Gélpinarli, 1995: 26)
ve Cepni boyundandir. Bu iki kadini birbirleri ile karistirmamak gerekir.

Irene Mélikoff, Haci Bektas Efsaneden Gergege, adli eserinde kitap boyunca bu
iki kadini birbirine karistirmis ve Kadincik’in 6nce “Kutlu Melek” sonra “Fatima
Ana” olarak karsimiza ¢iktigini ifade etmistir (1998: 130-137-150). Ancak daha sonra
“Kirklar’in Cem’inde” adli eserinde bu hatasinin farkina varmis olacak ki yukarida
yapmaya ¢alistigimiz ayrimi bu eserinde dile getirmistir (Melikoff, 2007). Ocak, buna
ragmen eserinde bu iki farklt kadini birbirine karistirmis gibi duruyor. Herhalde bu
ylizden eserinin son baskisinda (bizim elimizdeki 2006 baskist) Idris ile evli olan Kutlu
Melek’in ¢ocuklarint Hact Bektas’in ¢ocuklari gibi anlatmak yanilgisina diisiiyor.

Sorunun diger bir boyutu ise Hiinkarin Fatima bact ile evlenip evlenmedigi
konusudur. Bu dénemde diinyadaki genel algtya g6z attigimiz zaman Katolik
diinyasinda da durumun farkli olmadigint gérebiliriz. Artik cok yaygin olan goriise
gbre papalarin katolik inang geregince evlenmemeleri gerekirken onlar yanlarindaki
kadinlarla toplantilara katilabilecek kadar rahat davranmaya baglamislardir. Calvin,
Martin Luther gibi isimlerin ilk itirazlart da zaten toplum icerisinde de ¢ok hos
karsilanmayan bu duruma olmustur. Bu baglamda asagi yukari ayni dénemlerde
yaziya gegirilen Vilayetname’de gecen olaylara bakarsak, Hact Bektds Veli’'de de ayni
durumun s6z konusu oldugunu distinebiliriz. Belki de onun yasadigi ddnemde bu,
toplumsal ahlak kurallari agisindan ¢ok fazla elestiri almayan bir durumdu ancak
onun yasamindan ¢ok sonralari kaleme alinan Vilayetname’nin yazildigi zaman icin
aynt durum gecerli degildi. Bu yuzden Hunkar’'in Kadincik Ana’dan olma ti¢ oglunu
(Habib, Mahmud ve Hizir Lale) agiklayabilmek adina Gnli rivayet agizdan agiza bir
soylence haline gelerek zamanla (Hact Bektas Veli’nin abdest aldigt sudan Kadincik

Ana’nin hamile kalmast) meydana getirildi.

Bu bélimde son olarak, bir kayittan daha bahsetmek gerekir. Bu kayit her ne kadar
Hac1 Bektas Veli‘nin dliimitinden sonrasint konu alsa da 6nemli ¢ikarimlar yapmamiza
olanak saglamaktadir. Konu, Vilayetname’de gegcen Hiinkar’in ¢evresi ile Garkin soyu
arasindaki anlasmazliktir. Ahmet Yasar Ocak, Dede Garkin ve Emirci Sultan adli
eserinde bu konuya deginirken “Bugiine kadar kimsenin tizerinde durmadigi.” diyor.

9 Burada neden her iki kadina da “kadincik” diye seslenildigi sorusunu sormak gerekir. Belki
de bu sifat o donemde belli yaslardaki kadinlar icin kullaniiyordu. Tipkt Mengticek Gazi’de
kullanildigi gibi “kiictik” anlaminda kullaniliyorsa bu kelimeyi, geng kadin manasinda bir sifat
olarak disinmek mantikh olacaktir.
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Ancak herhalde Irene Mélikoff’un, Hact Bektas Efsaneden Gergege adli eserinde
anlatilan bu bolimu kacirmis olmali ki Mélikoff ayni konuya deginmis (1998: 73).

Anlasmazliga gelince durum kisaca soyledir: Hact Bektas Veli, Ibrahim Hacr'ya
geyik postundan bir bork giydirir. Onun Sliminden sonra Garkin soyu “Siz bunu
nereden aldiniz?” diyerek onlart sorgulamakta ve “Hunkar’in tact elifi ve Hiseynidir;
geyik derisi Dede Garkin’indir.” diyerek sahiplenmektedirler. Dolayisiyla her ne
kadar Selguklulara karsi bir isyanda ayni1 ¢att altinda birlesseler de aralarinda bir ayrim
oldugu ve iki tarafin birbirine kartgmasint istemedikleri bellidir (Ocak, 2014a: 48).

Arastirmactlar bu meselede geyik motifi tizerinde yeterince durmamuslardir.
Halbuki geyik, anaerkil ddnemde Turkler icin olduk¢a 6nemli bir simge idi. Zamanla
ataerkil toplum yapist ve savasgt Ozelliklerin 6n plana ¢ikmasi ise geyigin yerini
kurda birakmasina sebep oldu. Bu baglamda devlet ve askerler kurt motifini daha
fazla kullanitken kamlar, dedeler, babalar geyik motifini kullanmaya devam ettiler
(Dalkesen, 2015: 59). Bu nedenle geyige zamanla “evliya merkebi” denilmistir. Béyle
dustnildiginde aradaki ayrimin bir gli¢ ¢atismast oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Yani
Dede Garkin, Baba Ilyas geyik derisini kullanirken Hact Bektas Veli kullanamiyordu.
Bu yoruma dayanarak acaba Haci Bektas Veli ikinci planda kalmaktan rahatsiz
oldugundan dolayt m1 Babai Isyanr’nin ilk kismina katilmadi? sorusu sorulabilir.
Hact Bektas Vel’nin bir clinde ceylan tuttugu Unli betimlemeye de bu agidan
bakmak ¢atismanin derinligini anlamak bakimindan yerinde olacaktir.' Konu béyle
dustnildigiinde Vefailerin verdikleri tepki de Haydatilerin 6n plana ¢itkmasint

engelleme ¢abast olarak degerlendirilebilir.

Diger taraftan Haci Bektas Veli isyana katilmis ancak Elvan Celebi tarafindan
katlmadigr one siiriilmis de olabilit. Bunun sebebi de Vefailer ile Haydariler
arasindaki sorun olarak distintlebilir. Son olarak Elvan Celebi, Hact Bektas’in savasin
son kismina katldigini séyliyor. Burada da su sorun ortaya cikiyor. Hiinkar tasvip
etmedigi bir savaga neden sonradan dahil olmak istesin? Bunun sebebi Hiinkar’in eger

savas kazanilirsa Selguklu baskentinin diisecegini ve Vefailerin ¢ok daha giiclii hale

10 Ashinda bu konu tek bagina makale olabilecek kadar derindir. Mesela bu catismanin Orhan
Bey zamaninda Baba Ilyas’in miiridi Geyikli Baba ile Hact Bektas’in miiridi Abdal Msa
arasinda siiriip sirmedigi tizerinde bugtine kadar hi¢ durulmamistir. Acaba ikisi de Bursa’nin
fethine katlmigken ve Geyikli Baba’ya bizzat padisah tarafindan Inegél bagislanmak istenmis,
kendisine bir zaviye yapilmisken Abdal Muasa neden Antalya’ya gitmek zorunda kalmis
olabilir?
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gelecegini distinmesi olabilir. Diger taraftan Malya Ovasi zaten Kirsehir yakinlarinda
bulundugu i¢in savasin kaybedilmesi durumunda da abisi Mentes ile savaga katidan
taraftarlarint yanina ¢ekmis olacaktir. Nitekim isyandan sonra Seyh Edebali ile birlikte
ikinci giiglii bir figiir olarak karsimiza ¢ikmast bu fikri destekler niteliktedir.

Gordugimiz gibi Hact Bektas Veli, Anadolu’ya daha ilk geldigi dénemlerde
belirli bir topluluga 6nderlik eden, sadece bir din adamt olarak degil ayni zamanda
siyasi olarak da 6n planda duran ve bir liderlik miicadelesinin icinde bulunan énemli

bir karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
4) Sulucakaradyiik Guinleri

Haci Bektas Veli, Sulucakaradyiik’e geldikten ve Babailer yenildikten sonra Selguklu
Devleti de kendi halkina karsi giristigi bu miicadeleden maglap ayrilmistir. Devletin
ne kadar giigsiiz oldugu actk¢a gorilmis ve kisa zaman sonra Rus bozkirlarindan,
Kafkaslara oradan da Orta Dogu’ya uzanan Mogol istilast Anadolu’yu da vurmustur.
Iste bir Tirkmen seyhi olarak kendi cemaatine énderlik eden Hiinkar, abisini ve
muhtemelen pek ¢ok yakinini da kaybettigi bu olaylardan sonra Mogol mezalimi
altinda ezilen Anadolu’da, hayatint Sulucakaradyiik’te devam ettirmistir.

Hac1 Bektas Veli bir Turkmen seyhi olarak kendi cemaati icerisinde bir taraftan
mirsidlik gbérevini sirdiriirken bir taraftan da Anadolu’nun mubhtelif kesimlerinde
Islam propagandast yapar. Onun ilk énce Urgiip yoresindeki hiristiyanlarla irtibata
girdigini ve bolgedeki Hiristiyanlarla iligkilerini ilerlettigini bize Vilayetname haber
veriyor (Golpinarl, 1995: 23-24). Islam propagandast ile kastimiz ise elbette
Islamiyetin ser’i kurallart degildir. Ciinkii zaten bu dénemde Haci Bektas Veli ve ona
yakin yukarida adindan séz ettigimiz Vefai seyhleri yaninda (ki biiytik ihtimalle Hac1
Bektas Veli’'de bir Haydari-Vefal seyhidir.) Haydari, Kalenderi seyhleri ve Ahi Evran
gibi 6nemli simalar Islimiyet’in ser’i kurallarina siki stkiya bagl degillerdi.

Onlar Horasan’dan Anadolu’ya yapilan gécler sirasinda Islamiyet’i tanimis olmakla
beraber bu dini dogrudan Arap diinyasindan degil Iran epik gelenegi ve destanlart ile
stslenmis Fars gelenegi icinden 6grenmislerdir. Bunun yaninda kendi eski kulttirleri
ile muhtemelen daha Orta Dogu’ya ilk geldikleri andan itibaren karsilastiklar: kiirt
halk: ile de bir kiltir aligverisine girmis, Anadolu’da dinler karisimi bir sentez

yaratmuslardir.
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Bu baglamda Haci Bektas Veli’nin Islam propagandast; senkretik yaptda bir din
icerisinde eritilmis Islami diistincelerin, kiiltiir etkilesimine girilen halklara yansitilmast
olarak dustnilmelidir. Bu sayede o Hiristiyanlar arasinda dahi 6nemli bir tine sahip
olmustur. Oyle ki bolge hiristiyan halklari ona Aziz Charalambos diye seslenmis ve
buytk saygt duymuslardir (Ocak, 2002: 172). Elbette o ve onun gibi dervislerin bu
faaliyetleri, her ne kadar ser’i kurallardan uzak olsalar da Anadolu’da Islamiyetin
yayilmasinda hi¢ stiphesiz ¢ok giiglii bir etkiye sahip olmustur.

Bununla birlikte Hact Bektds Veli’nin irtibatta oldugu tek topluluk elbette
hiristiyanlar  degildir. Isgalci Samanist ve Hiristiyan Mogollar ile de irtibatta
bulundugunu, onlari mislimanlastirmak adina Karadonlu Can Baba’yi Erzincan
onlerindeki Kavus Han’a yollamast (Gélpinarli, 1995: 40), Huy Ata’yt muslimanligt
kabul etmis ancak putlarini yok etmemis olan Tatarlara yollayip bu huylarindan
vazgegirmesini istemesi (GOlpinarly, 1995: 43-44) gibi anlatilan pek ¢ok 6rnekten

gorebiliyoruz.

Bu dénemde Anadolu’da en 6nemli kuruluslardan biri ise Ahi Teskilatt idi. Tran’in
Hoy schrinde dogan ve Haci Bektas Vel ile ayni dénemde Anadolu’da yagamis olan
Ahi Evran (Seyh Nasiriddin Mahmud, 6.1262) 1. Aladeddin Keykubad’in buyik
yardimlari ile Ahiligin Anadolu’da buylylp gelismesini saglamayt basardi (Kazic,
1988: 540). Ahiler daha ¢ok ticaret hayati ile ugrasip, siyasetten uzak bir yol izleseler de
devlet otoritesinin bozulup, siyasi karmaganin hiikiim stirmeye basladigi dénemlerde
siyasi ve askerl fonksiyonlarini da gbsterip, 6nemli gérevler tstlendiler. I. Alaeddin
Keykubad’in, oglu II. Giyaseddin Keyhusrev tarafindan Sldirilmesi neticesinde ona
karst direnmislerdir. Onun Késedag’da Mogollara yenik dismesinden sonra Sivas ve
Tokat’1 ele geciren isgalcilere karst Kayseri’yi basariyla savunduklart da bilinmektedir
(Kazict, 1988: 541).

Haci Bektas Vel’nin Anadolu’nun ticaret ve sosyal hayati tzerinde bu denli
onemli bir etkisi olan Ahi Evran ile iliskisini onun agzindan “Kim bizi seyh edinirse
onun seyhi, Hac1 Bektas Hiinkardir.” diyebilecegi kadar iyi oldugunu Vilayetnaime’den
6grenebiliyoruz. Menkibede verilen bilgilere gére Ahi Evran, Sadreddin-i Konevi'den
icazet almis (Golpmarly, 1995: 51) bir middet Konya’da kaldiktan sonra Kayseri’ye
gegmistir. Buradan Kirsehir’e gelmesiyle ilk defa Hact Bektas Veliile biraraya geldikleri
ardindan da pek cok kez yine ayni yerde bulustuklar: bilgisi veriliyor (Golpinarls,
1995: 51-52). Ayrica bu ziimre Osmanlt Devleti’nin kurulusunda da biyiik pay sahibi

olmustur. A§1kpa§azéde’nin, Osmanli Devleti’nin kurulusu sirasinda 6nemli roli olan
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dort zimreden biri olarak Ahiler’den bahsetmesi Hact Bektas Vel’'nin Anadolu’daki

statistind belitlemek agisindan hayli mthimdir.

Yine Anadolu’da 6nemli etkisi olmakla birlikte Hact Bektas Veli ile baglantisi cok
zayif olan bir isim de Mevlana Celaleddin-i Ramf’dir. Hact Bektas Veli’'nin yasadig
dénemde Anadolu’da en 6nde gelen dini simé olarak gosterilebilecek olan Mevlana
onun icin cesitli elestirilerde bulunmustur. Hatta bu elestiriler sadece onunla da
kalmamus, yakin irtibat halinde bulundugu Ahi Evran gibi sahsiyetlere de uzanmistir.
Ariflerin Menkibeleri, bize bu elestirilerin temel sebebinin Hact Bektas Veli’nin bilgi
sahibi olmasina ragmen, seriate uymamasi oldugunu gésteriyor ki bu diisiince zaten
es-Sakayiki’'n-Nu’maniyye disindaki ana kaynaklarin bize anlattig tarihi Hact Bektas

Velf’yi bir kez daha gézler 6niine sermektedir.

Bununla birlikte Hact Bektas Veli de ona cevap vermekten kacinmaz ve
aralarinda sozlu strtigsmeler olur (Ahmet Eflaki, 1995: 370-371). Hatta 6yle ki bu
s6zli munakaga Mevlana’nin, Hac1 Bektas Veli tarafindan huzuruna génderilen Seyh
Ishak’in girtlagint stkmasina kadar ileri gider. Bu durum iki tarafin dini disiinceleri

icerisinde 6nemli yere sahip olan “ariflik” ve “tasavvuf” felsefesine tamamen zittir.

Aynt eserin bagka bir bélimtinde Mevlana’nin miiridi olan Cicanin oglu Emir
Nureddin’in, Hact Bektas Veli’nin kerametlerinden bahsetmesi anlatilir. Anlattigina
gbre Hunkar, dis goriiniise 6nem vermemekte, seriata uymamakta, namaz
kilmamaktadir. Bunlar gérdikten sonra o, Mevlana’nin elestirilerini dile getirerek
mutlaka namaz kilmak gerektigine dair israrlarda bulunur. Hact Bektas Vel’nin bu
1srar zerine abdest almak istemesi Uzerine ise bir masrapa su getirir ve Veli’nin eline
dékmeye baslar. Ancak o suyu doktiikce su, kan olur. Bunu gériince ¢ok sasiran Emir
Nureddin etkilenir. Mevlana’nin huzurunda bu durumu anlatinca aldig cevap ise ikili

arasindaki dini fikirlerin ayriminin ne kadar derin oldugunu géstermektedir:

“Keske kant su yapsayd: ¢iinkii temiz suyu kirletmek o kadar buytk bir hiiner
degildir. Mtsa Nil't Kipti icin kan ve kani Siptl icin berrak su yapti. Bu onun
kudretinin kemalindendi. Bu sahista o kuvvet yoktur. Buna israfin degistirilmesi

derler ki, Kur’anda, ‘Stiphesiz israf edenler seytanin kardesleridir.” buyrulmustur.”

Sozleriyle Emir Nureddin’i Hact Bektas’a gosterdigi ragbetten alikoyar. Bu baglik
altinda verdigimiz bilgilere genel olarak bakarsak, Hac1 Bektas Veli’nin tipik eski Ttirk
dini diisiinceleri tizerine Iran epik gelenegi, destanlart ve cok az da olsa sii motifleri
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ile bezenmis stfiyane bir Tiirk dervisi oldugunu gérebiliriz. O, bu dénemde Islim
seriatinden uzak olmakla birlikte kendi yorumu ile olusturdugu dini gelenck sayesinde
Samanist ve Hiristiyan halk: etkileyebilen ancak musliman Mevlana ile gecinemeyen
bir karakterde ve bir taraftan da kendi oymaginin basinda bir boy beyi olarak, yakin
gruplarla da (6zellikle Vefailer) muicadele halinde olan bir karakterde karsimizda
bulunuyor.

5) Hayatinin Son Zamanlari ve Vefat1

Haci Bektas Veli’'nin hayatt gibi 6limi ile ilgili bilgiler de son derece kisithidir.
Olimii hakkinda elde bulunan bilgi yine Viliyetnamede anlatilan menkibevi
rivayetlere dayanmaktadir. Ancak hayatinin son dénemlerine dair sunu biliyoruz ki
o, 6lmeden evvel cevredeki gayri muslimler ile yakin temas haline girmis ve pek

¢ogunun musliman olmasina vesile olmustur.

Bunun yaninda yetistirdigi pek ¢ok halifesini Anadolu’nun dort bir yanina
gondererek bu faaliyetlerin kendisinden sonra da devam etmesi adina 6nemli bir
adim atmustir. Bu yolla onun adi yiizyillar sonra belki de kendi déneminde olmadig

kadar popiiler hale gelmesine neden olmustur.

Anlatiya gére Hact Bektas Veli, 6lmeden evvel Saru Ismail ile goriisiir ve ona
kendisi 6lditkten sonra Ciledag: tarafindan boz ath birinin gelecegini, cenazesini
yikayip kefenini giydirecegini, tabutunu yapacagini ve goétiirecegini séyleyip, ona
yardim etmesini ister. Dediklerini aynen yerine getiren Saru Ismail’in merakina yenik
dismesi ile ylzint ona agan boz athnin Hinkar'in kendisi oldugunu gérmesi ile
menkibe sona erer (Golpmarly, 1995: 88-89). Bu menkibe bugiin Alevi gelenegi
icerisinde de kendini strdirmekte ve Hz. Ali'nin 6limi vesilesiyle de aynt menkibe

bu gruplar arasinda anlatilmaktadir (Yaman, 2021: 40).
Sonug

Hact Bektas Vel’nin hayatt hakkinda en ¢ok yogunlasilan konularin basinda
Yesevilik, Vefailik konusu gelmektedir. Mehmed Fuad Képruli'den beri tizerinde
durulan Yesevilik ile Hact Bektas Veli ve cevresindeki gruplar arasindaki yakinliklar
ginimizde de pek ¢ok arastirmact tarafindan calisilmakta ve daha derine

irdelenmektedir.
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Diger taraftan 6zellikle Menakibu’l-Kudsiyye adli eserin bulunmasindan ve Hact
Bektas Veli’nin, Dede Garkin ve Baba Ilyas’in basinda bulunduklart Vefai tarikatina
mensup oldugu ortaya ¢iktiktan sonra ¢alismalar bu yonde de yogunlasmaya basladi.
Fakat ¢alismamizda gordiik ki esasinda sema, ayinlerde kullanilan saz ve miizikler ile
zikr meclisleri gibi cesitli ritieller Asya’dan Anadolu’ya nesiller boyu bir stireklilik arz
etmigtir. Diger taraftan Haci Bektds Veli’nin, Vefailik ile bagi zaten apacik ortadadir.
Yani onun bu iki tarikatten birine mensubiyeti digerinden hic etkilenmedigini

sonucunu ¢tkarmaz.

Bugtine kadar tizerinde ¢ok sig durulan Hact Bektas Vel’nin Vefai tarikatina
mensubiyeti ve kisa zaman sonra neden tarikatten ayrildigt konusu da ayrintil sekilde
tartisilmistir. Simdiye kadar yeterli ilgiyi gérmeyen bu konu Hact Bektas’in neden
Babai Isyanr’nin ilk kismina katilmamis olabilecedi, sonradan savasa neden katilmis
olabilecegi gibi 6nemli sorulara da cevap niteliginde bir tezin ortaya atilmasina vesile

olmustur.

Zaten konu tizerine yapilan pek ¢ok yoruma bazen aragtirmacilarin dikkatsizlikleri
de farkli birer boyut katmis gibi gériinmektedir. Hact Bektas Veli’nin c¢ocuklar
hususunda, Ahmet Yasar Ocak’in ayni kitabinin farkli baskilarinda dile getirdigi
distinceler buna gtizel bir 6rnektir. Kutlu Melek, Fattma Ana ayrimiin gérillmesi bu

konudaki tartigmalarin gereksizligini de ortaya ¢tkarmaktadir.

Son olarak Hinkar'in elinden ¢iktigt diistinilen esetler onun hayatint anlamaya
calisirken ortaya daha da biyiik bir sorunun ¢tkmasina sebep olmaktadir. Tk olarak
acikca gortluyor ki Makdlit, Serh-i Besmele, Nesdyih-i Hac: Bektag-1 Velf, S athiyye, Mafkdlat-2
Gaybiyye, Kelimat-1 Ayniyye, Risile, Fatiha Tefsirive Kitabii] Feviid adli eserlerin Haci Bektas
Vel’nin kaleminden ¢iktigina dair hi¢bir kanit yoktur. Diger taraftan bu eserlerde
yer alan bilgilerle ne Hact Bektas Vel’nin ne de ¢evresinde bulundugunu bildigimiz
diger sahsiyetlerin ¢cogunun hayatlart arasinda en ufak bir bag goérilememektedir. Bu
konuda Ahmet Yasar Ocak ve Iréne Mélikoff un tizerinde durduklar: tarihi alt yap:
dikkate degerdir. Sorduklari sorulara ise bu eserleri kullananlarin muhakkak cevap

vermeleri gerekmektedir.
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ALi/SiZ ALEVILIK’E REDDIYE

Refusal of Alevisnm without Ali

Gegen ein Alevitentum ohne Ali

Sadik ACAR ~

Bu calisma en temelde son on yillarda ortaya ¢ikip yayginlasan, bugiin
de cokea giindeme gelen ve nispeten taraftar sayisinda goérece bir artist
saglayan “Alisiz Alevilik” séylemini ele almaktadir. Alisiz Alevilik s6éylemini
yayanlar, hem konu icerigini yapilandirirken hem de kaynak seciminde
hicbir bilimsel tutum sergilemedikleri gibi daha ¢ok ideolojik bir tutum
icerisinde gbrus bildirmektedirler. Kurgulanmis bu séylem icerisinde Alevi
yolunun beslendigi yahut esinlendigi ana kaynaklara ya hi¢ bagvurulmamis
ya da ¢ogu zaman gelenegin kendi séylemine ragmen bu temel kaynaklar
g6z ardi edilerek, gelenegin kendi icinden olmayan argiimanlarla bir
karst soylem gelistiriimeye calisiimustir. Ozellikle siyasallastirilmis Tslam
fenomeniile Aleviligin ve diger bircok ezoterik Ggretinin beslendigi Islam’in
irfan gelenegi arasinda bir ayrima varamayan veya varmak istemeyen bu
ideolojik tutum, Islam’in topyekan reddedilmenin kestirme ve ferah bir yol
oldugunu disiinerek Alevilik Tslam disidir séylemini bir kagts yolu olarak
kurgulamaktadir. Diger taraftan otantik Alevi sGylemi icerisindeki Hz. Ali
imgesinin de gercekte olmadigi, bu imgenin tamamen gelenegin kendi
duygusal kurgusu oldugu dillendirilmekte, 6zellikle tasavvuf literatiirii
g6z ardi edilerek, bugiin gercek olup olmadiklart konusunda siddetli
tartismalarin yurtatildigl bir gelenegin, hadis geleneginin verilerini esas

kabul edilerek farkli bir Hz. Ali imajinin oldugu sdylenmekte ve gercek

*  Marmara Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe Anabilim Dali, Din Sosyolojisi Yiiksek Lisans,
sadikacarr@gmail.com, ORCID: 0000-0001-6870-6534.
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Ali imgesinin de bu oldugu belirtilmektedir. Aleviligin séylemindeki Ali diistincesinin bir
kurgudan ibaret oldugunun ve gercekte Hz. Ali'nin Siinni Islam gelenegin soyleminde
tarif edildigi iizere oldugunun vurgulanmast ayni sekilde Alevilik Tslam disidir séyleminin
bir tirevidir. Oysa bu iddia ayni ideolojik aidiyet igerisinde gelisigtizel bir seckinin Grini
olup hala gerekgelendirilmeyi beklemektedir. Bizce bu iddialar binlerce yildir stiregelen
bir gelenegin kadim s6yleminin anlagilmamasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple de bir

reddiye olarak diisinilmiis bu yazt bu ¢ercevede ele alinip islenmistir.

Anahtar Kelimeler: Alisiz Alevilik, Islam, Islam Digilik, Hz. Ali, Stinnilik.
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ABSTRACT

This study mainly deals with the discourse of “Alevism without Ali”, which has
emerged and become widespread in recent decades, and is still on the agenda today as the
number of supporters relatively increase. Those who spread the discourse of Alevism
without Ali more express their opinions in an ideological attitude than they exhibit any
scientific attitude both in establishing the content of the subject and in selection of
sources. In this constructed discourse, the main sources that the Alevi path uses or is
inspired by are either never consulted, or often, despite the tradition’s own discourse,
a counter-discourse was tried to be developed by ignoring these basic sources with
arguments that not belong to the tradition itself. This ideological attitude, which cannot
or does not want to reach a distinction between the politicized Islam phenomenon and
the knowledge tradition of Islam on which Alevism and other esoteric teachings are
fed on, fictionalises the discourse that Alevilik is non-Islamic as a way of escape by
considering the total rejection of Islam is a short and ease way. On the other hand, it
is stated that the image of Hz. Ali in the authentic Alevi discourse is not real and that
this image is entirely the emotional fiction of the tradition. Ignoring the Sufi literature
in particular, it is said that there is a different image of Hz. Ali based on the knowledge
of the hadith tradition, a tradition in which fierce debates are carried out today about
whether they are real or not, and it is indicated that this is the image of the real Ali. The
emphasis that the idea of Aliis a fiction and that Ali is actually described in the discourse
of the Sunni Islamic tradition is likewise a derivate of the discourse that Alevism is non-
Islamic. However, this claim is a product of a random elite from the same ideological
identity, and is still waiting to be confirmed. In our opinion, these claims stem from a
lack of understanding of the ancient discourse of a tradition that lasts for thousands of
years. For this reason, this paper, which is thought as a refusal, is discussed and treated

within this framework.

Keywords: Alevism without Ali, Islam, non-Islam, Hz. Ali, Sunnism.
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ZUSAMMENFASSUNG

Diese Studie befasst sich hauptsidchlich mit dem Diskurs eines ,,Alevitentums ohne
Ali, der in den letzten Jahrzehnten entstanden ist und sich seitdem weit verbreitet hat.
Dieser Diskurs wird auch heute noch hiufig diskutiert und erfreut sich einer relativ
groB3en Anhingerschaft. Dabei legen diejenigen, die die Idee eines Alevitentums ohne
Ali zu verbreiten suchen, weder bei der inhaltlichen Prisentation des Themas noch bei
der Auswahl der Quellen eine wissenschaftliche Haltung an den Tag, sondern vertreten
viel mehr eine ideologische Position. Die Vertreter dieses konstruierten Diskurses
konsultieren die Hauptquellen, auf die das Alevitentum zurtickgeht oder von denen es
inspiriert ist, entweder gar nicht oder ignorieren diese und versuchen, mit Argumenten,
die nicht aus der alevitischen Tradition selbst stammen, einen Gegendiskurs zu
entwickeln. Bei dieser ideologischen Haltung kann oder will offenbar nicht zwischen
dem Phinomen eines politisierten Islams und der islamischen Tradition der Weisheit, aus
der sich das Alevitentum und viele andere esoterische Lehren speisen, unterscheiden: Da
eine Ablehnung des Islam als Ganzem dieser Ideologie als der kiirzeste und bequemste
Weg erscheint, flichtet sie sich in einen Diskurs, demzufolge das Alevitentum auf3erhalb
des Islam zu verorten sei. Andererseits wird auch behauptet, dass das im authentischen
alevitischen Diskurs anzutreffende Bild Alis nicht der Realitit entspriche, sondern
durch und durch von den Gefithlen der Anhinger der Tradition bestimmt sei. Ohne
Berticksichtigung der sufistischen Literatur stiitzt man sich auf die Hadith-Tradition,
obwohl deren Authentizitit Gegenstand heftiger Diskussion ist, und verkindet, dass ein
anderes Bild von Ali existiere und dass dieses das wahre Bild sei. Die Aussage, dass
die Vorstellung von Ali im Diskurs des Alevitentums rein fiktiv sei und dass Ali in
Wirklichkeit so gewesen sein soll, wie er im Diskurs der sunnitischen islamischen Tradition
beschrieben wurde, ist ein Derivat der Behauptung, dass das Alevitentum auB3erhalb des
Islams zu verorten sei. Beide beruhen auf derselben ideologischen Position und sind
Ergebnis einer willkiitlichen Argumentation. Eine stichhaltige Begriindung wurde
bislang nicht vorgetragen. So scheint es vielmehr, dass derlei Behauptungen von einem
mangelnden Verstindnis des Diskurses einer jahrtausendealten Tradition herrtihren. Ziel

des vorliegenden Artikels ist es, diese Positionen zu widerlegen.

Schliisselwérter: Alevitentum ohne Ali, Islam, aufBerislamisch, der Heilige Al,

Sunniten.
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Alisiz Alevilik sdylemi son on yilda bir hayli tartistlir konu olarak Alevi inancin
mesgul etmektedir. Bazi yazarlarin ve 6zellikle Avrupa Alevi 6rgltlenmeleri
icerisinde meselenin savunuculugunu yapan bir takim dernek yoneticilerinin séyle
ya da boyle Aleviligin Islam dist bir gelenek oldugunu ve Alevilik igerisindeki Hz.
Al’nin konumunun gercek Ali’yle 6rtiismedigini, bu sebeple de aslinda Alevilerin bir
yanilsama icerisinde bulunduklarini dillendirdiler.! Bu diistinceler elbette karsiliksiz
kalmadr. Hem Alevi entelijansiyast tarafindan konu giindeme alinip cevaplar
verilemeye ¢alisildt hem de konunun dogrudan icerigine vakif olmayanlar tarafindan

siyasallasan Siinni Islam karsisinda yeni bir tutunulacak dal olarak diistiniildi.

Peki ama ge¢misin restorasyonuna neden ihtiya¢ duyuldu? Bu baskalasma talebinin
nasil sonuglar getirecegini hentz bilemiyoruz. Fakat bu soru sayet teolojik bir kriz
igerisinde gelisen bir bosluga, kirilmaya isaretle sorulmussa son yiizyillin dénistimleri
g6z 6ntine alindiginda ekonomi-politik baglamindan uzak olarak distnilemez. Yani
yeni teolojik inga ve restorasyon talebi ekonomi-politik savrulmanin yeni arayist
olarak da dustntlmelidir. Bu sebeple Ali/siz Alevilik tartismast teolojik olmaktan
once ekonomi-politik bir tartismadir. Ayricalik talebinde bulunan yeni teolojik grup,
yeni ekonomi politigin sOylemi icerisinde hareket edebilecegi bir teolojik mekan/

bosluk yaratmak istemektedir.

Alevilerin gecen yizyilin ortalarindan itibaren girdikleri deneyimler, klasik
orglitlenme ve erkan bicimlerini derinden sarsmustir. Gelenegin takipgileri kendi
s6ylemini dokebildigi kaplari ya terk etmek ya da yeniden gézden gegirmek zorunda
kalmistir. Ocak kiltinden tutalim da mirsit talip iliskisine, musahiplik ceminden
tarim zamanina bagl olarak organize olmus sayili Persembe gecesi rittellerine kadar
bircok klasik yapilanma yeni ekonomi-politik icerisinde bir savrulma yasamistir.
Ozellikle koyden kente gocten baslayarak, formel egitimin ve hukuk geleneginin
kendi kalttrel rollerinin bir¢cogunu tstelenmesi, kente dayalt yeni iliski bicimlerinin
benimsenmesi, “Dede” etrafinda kurulun klasik erkan ve yasantinin yaninda dernek,
vakif gibi kuruluslarin yeni bir yonetici ziimreyi, otoriteyi ve onlarin siyasi iliskilerini

var etmesi teolojik calkantinin/boslugun yeni fenomenleridir.

1 Konuyla ilgili tartismanin tarihsel sertiveni icin bk: https://www.aleviocagi.com/alisiz-
alevilik-ic-savas-silahidir/
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Ozellikle son kirk yilin ideolojik kamplasmast icerisinde gelenegin baz
Oznelerinin 6n plana ¢ikartilip, teolojik olandan politik olana bir kaymanin yasanmast
da bahsedilen teolojik boslugun sonuglart arasinda gosterilebilir. Ornegin Hact
Bektas Veli yerine son kirk yilda sanki rakip 6znelermis gibi Pir Sultan Abdal’in 6n
plana alinmasi, 6zellikle bozuk vergi diizeni ortaminda, hakl olarak adil olmayan
diizene baskaldiran tarihsel bir ##razin yalitik halde basat gérilmesi gelenegin kendi
itikadmin golgelemesini beraberinde getirmistir. Sadece emek savununa indirgenmis
bir eylemin/praksisin teolojik ilkeden kopartilmasi, niyeti de ¢ogu zaman karartmis,
yonsiz bir belirsizligi dogurmustur. Musa Nebi’nin yolculugunda baligt unutmast gibi
micadelenin temelde ne i¢in ve ne amagcla oldugu cogu zaman unutulmustur. Bu tek
yanlt belirlenimler, Aleviligin insan olmaya, kendine arif olmaya ve dolaysiyla Hakk’s

bilmeye doniik irfani boyutunu nispeten de olsa gélgede birakmistir.

Yine aynt yillar igerisinde gelenegin kodeksi olarak gérillmesi gereken turkd, deyis
gibi siirsel(teo-poetik) ifadelerin yerini protest, 6zglin miizik gibi ifadelere birakmast,
hele ki anlatisal kimligimizi tagtyan bu tiirki ve deyislerin meze tabaginda tiirkii bar
gibi bir garabetle, arabeskle harmanlanmasi, gelenegin yayin kuruluslarinin da reklam
gelitleri Gizerinden buna ¢anak tutmast yagadigimuz bir diger gerilemedit/ regresyondur.
Bahsedilen bu gibi siireglerden tutalim da giderek basta dede-talip iliskisi olmak tizere
gelenegin kendi tarihsel kastlarinin yeni “Sol” egilimli matjinal gruplar tarafindan
feodal bulunmasina kadar tim deneyimler aynt boslugun ve gecis stirecinin hastalikli/

patgjen semptomlari olarak gérilmelidir.

Patojendir ¢linkd stireci olmayan ve ereginden kopartilmis ideolojik, tiketim
ve eglence kiltiriine malzeme yapilmis bir sapmanin triinleridir. Bu gelismeler,
bugtin bagkaca geleneklerin, tarihsel tecriibelerin ve torelliklerin hemen hepsinin
de basina geldigi tizere buyiik bir anlati olarak postmodern savrulmadan bagimsiz
olarak distntlmez. Sistematik, yani bir merkeze, ilkeye bagl, kendi kékeni tizerinden
kendini var eden tim anlatilarin, kiiresellesen sermayenin, kalict aidiyetleri, kimlikleri
kokstizlestiren yeni anlatist olan Post-modernizmden nasibi aldigi kadar Alevi
geleneginin takipgileri de ayni karsilasmayr kendi iginde bir kopus travmast olarak
duyumsamustir. Elbette ki icinden sékilerek gectigimiz stireg, her seyin her seyle
degisebildigi, takas edilebildigi, kati kimliklerin buhatlastirildigi, bunun yerine bir
yetlestitme/ enstalasyon olarak gecici yeni kimliklerin kolayca tertiplendigi, simdinin
oldugu kadar gecmisin de gelisi glizel bir seklide diizenlenebildigi bir cagdir.
Olgiisii olmayan degerlendirmelerin ¢a1 icerisinde Ali/Siz Alevi olmak da kisinin
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kendi begenisi, kendi gelisiglizel segkisi tizerinden hesap vermeksizin kolayca
temellendirilmektedir.

Peki, Post-modern selefi hizip olarak gérebilecegimiz Alisiz Alevilik neyi
cagirmaktadir? Selefi diyoruz ¢linki tersten de olsa aynt kbkene gidis, torelligin yikint
tzerinden atma hezeyani bir gériingii olarak Alisiz Alevilikte de g6zlemlenebilir.
Gelenegin kendi torelliginin 6énemli bir bolimtnd, Hz. Ali Gzerinden temsil edilen
Muhammedi irfant bir yitk olarak goriip belirsiz bir kdkene dénis selefi bir tutum
oldugu kadar tarihsel tecriibeyi politik bir itirazla miras almak istemeyen, bir nevi
ailesini begenmeyen ve bu sebeple de kendi topraginda biiytimek istemeyen ¢ocuksu
bir tavir, hatta inatci bir ergenliktir. Nasil ki Siyasal Islam, Anadolu Stnniligini, o/
Islann bir siipriintii olarak gorip silip siipiirmiisse Ali/siz Alevilik de sosyolojik bir
vaka olarak Alevi-klasik anlatisint silip sipturmek istemektedir®. Bu yeni soylemi
dillendirenler tarafindan klasik Alevi anlatisinin statikocu ve seriat¢t bulunmasi,
bunun yerine yalnizca miicadeleci, sinifsal ve muhalif kimligin esas goriilmesi
gibi tek yanlt belirlenimler ayni istemin sonuglaridir. Tronik bir sekilde pireye kizip
yorgan yakma tesbihinde oldugu tizere, “Bunlar Islam’sa bir Islam degiliz> diyerek
karsilarina konumlandirdiklart ve Tslam olarak nitelendirdikleri siyasallagmis orgiitlii
yapilarla aynt form icerisinde gliya k6k’i bulma gayretiyle toreyi ortadan kaldirma
yolunu segmektedirler. Siyasal Islam’da Alisiz Alevilik de ters yiiz edilmis torellik
olarak politiktitler. Ali/siz Alevilik, bast sonu belli olmayan, kolayct bir seckiyle
ortadan baglayan, adeta bir kolaj olarak hicbir 6rgensel tutum sergilemeyen ve keyfi
seckileriyle ortaya koydugu politik séyleminde fiyakalt bir abrakadabra yaratmak
istemektedir. Fakat gelgelim ki bir mucize olarak 6nimiize koymay1 vaat ettigi bu
yeni Putunun topragini ise reddettigi gelenegin kendi hamurundan almay1 da thmal
etmemektedir. Yani gelenegin séyleminden beslenen bir malzemeyle gelenege inkar

etmek istemektedir.

Bugtn bizim igin Hz. Ali’yi savunmak sadece bir ahde vefa degildir. Her
tradisyonun bir mihenk tasinin var oldugu gézlendigi tizere Imam Ali de gelenegin
tiim yapist icin bir kése tastdir. Thtiyac duyduklart politik restorasyon igerisinde kasith
olarak 6rgttledikleri teolojik amneziyle de aslinda bu kdse tasini yerinden oynatmak
istemektedirler. Kurucu mitlerin varligt, toplum insast, kozmogoniden tutalim da
musahiplik cemine, insanin Kan Kales/ni feth etmesiyle Hayder olacagina kadar tim
anlatisal kimligimiz bugiin hala Imam Ali'nin omuzlar iizerinde yiikselmektedir.

2 Volk Islam ve Siyasallasan Islam karsilastirmast icin bk. Géle, 2011.
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Bunu sadece bir iman duygusu olarak dinlendirmek yetmeyecegi gibi bir agiz dalasina
cevirmek de gerekli degildir. Her tradisyon elbette ortaya koydugu kendi trtinleri
tzerinden degerlendirilir. Gelenegin trtnleri de uluorta meydandadir. Gelenegin
kadim sdylemine ragmen, verilmis triinlere, ulu ozanlarin her iki kelimesinden birinin
Hak-Mubammed-Ali olmasina ragmen bu isin béyle olmadigt ifade etmek ya bu ulu
ozanlarin riya icinde olduklari ya da cehaletle béyle davrandiklarint séylemis olmakla
es degerdir. Fakat diigiinde, cenazede, ritiielde ozanin giilbengini okuyup kendisine
itibar etmemek de o denli riyakarlik ve imansizliktir.

Bugiin gelenegin dilinde Kzrklar Mitosn, Sebber-Siibber anlatisi, Fatima Ana Dar,
insanin Konugan Kuran olmasi gibi tim ifadeler bir sekilde Hz. Ali tzerinden temellenir.
Tim bunlarin bir kurmaca oldugunu veya gergekle higbir baglantist olmadigr dile
getirmek hali hazirdaki tére ve triinler tzerinden séylersek acikca abesle istigal
etmektir. Ozanlarin, Pitlerin, erenlerin dilinden digirmedigi Penge-i Al Aba’yl,
Ehl-i Beyt’i, Ali evladini, Kerbala’yt yok sayarak vartlan bir olusum belki sosyolojik
bir deger tasimakla beraber Alevilikle iliskisi tizerinden kurulabilecek hicbir teolojik
deger tastmayacaktir. Yeni toplulugun da kendisini yeni bir isimle ve kimlikle ifade
etmesinde elbette bir beis yoktur. Fakat ortaya ¢tkan durum itibariyle bir emek ve isim

hirsizligt s6z konusudur.

Siklikla yapilageldigi tizere Alevi irfan 6gretisinin tevhdi yapisindan bir kesit alarak
onun Uzerinden keyfi bir kimlik savunusuna kalkismanin higbir tutulur yani yoktur.
Her gelenek/#radisyon tarihsel tecriibenin, kiltirler arast kaynagmanin, aktarmanin
urinddir. Bu sebeple de deryanin kendisi katreye indirgenemez, klasik bir deyisle
“bitin parcalarinin toplamindan bagkadit”. Aleviligi de Samani bir kéken veyahut
Zerdiist 6gretisi gibi 6gretiler tizerinden temellendirmelk, Islam olmasin da ister Luviler
olsun isterse Gnostikler olsun demek gercegi ortadan kaldirmayacaktr. Alevi inanct
tevhidi bir inanctir. Bahsi gecen tim inang yasantilarindan izler bulunabilir ve gectigi
tiim havzalardan edindigi bir bereketi vardir. Fakat bu onun ne Islam dist olduguna ne
de Ali/siz olduguna delil olabilir. Pozitivist bir okumayla Islam gercekligini Simer’den
ald1, Siimer de Misir’dan ald1 gibi yakistirmalar tesbihlerin, dile dékislerin, ritiellerin
bu ortak benzerliklerinin arkasindaki ontik birligi bilmemekten kaynaklanir. Kald: ki
bu tarihsel tecriibeler insanligin ortak mirasidir ve alan da veren de insandan bagkast
degildir. Alevi irfan1 igerisindeki ritiielleri, bagka toplumlar icerisindeki benzerliklerle
izah etmek de aynt okuma bi¢iminin kolayciligidir.
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Alevi irfan gelenegi Vahdet-i Viicud 6gretisinin bir halk nezdinden karsiligint
bulmus yegane ifadesidir.’ Varligin bitligi fikri ve yasantis, kucik gruplarda
deneyimlenmis olsa da vahdet fikrinin halk dizeyindeki essiz deneyimi Alevi halk:
disinda heniiz gozlenmemistir. Bu Irfan yasantist agisindan Insan, Tanrt ve doganin
tevhid ilkesi olarak Hakk’in kamil aynast olmasi bakimindan da tim varligin hiiviyeti
olarak Kur’an-1 Natik’tir. Insan, Kéabe basta olmak iizere sembolik olan tiim ifadelerin
de ashdir. Bir samanin dogayla Gzdeslesmesi, dogayr kutsamasi, doga glicleri
igerisinde estrik bir deneyimle kendini kaybetmesi bugiin dogaseverlik ve giderek
doga-taparlik icerisinde kimilerine sevimli gelebilir. Oysa Insanin hakikatinin bu
sembolik disa vurumlari, yani dogada ve doga varliklari tizerinden kendilige yapilan
sembolik atiflar, Hay’der’in varliginda, insanin bizatihi Tanriy1 kendinde bulmasi ve
kendinde géstermesi bakimindan asilmis ve klasik formunu bulmustur. Retro ve
cocuksu bir tutumla arkaik formlara dénmek, teolojik bir regresyondan bagka bir sey
degildir. Aleviligi baska gelenekler tizerinden temellendiren gruplarin asilmis teolojik
karvayislart yiiceltip Imam Ali iizerinden kimil formunu bulmus haline yermeleri

Alevi irfani yeterince kavramadiklar gostermektedir.

“Hzg. Ali Aleviligin olusummuna herhangi bir katkida bulunmanustir” sOylemini savunup
“Ali ve Alevi fikriyat: arasinda esasl ve dogrudan bir bagim olmadigs gostermey?” hedef
edinenlerin ortak paydast Aleviligin Islam dist olduguna kanaat getirmeleridir.
Zaten pesinen Siinni bir refleksle Islam olarak bilinen gergekligin Siinni Islam’la
es tutulmasi, bunun disindaki dini yasantilarin yok sayilmast konuyu icerden bir
kavrayisla bakmanin da kapisini kapatmaktadir. Bahsedilen yaklagim gelenegin tim
s6ylemini ttopyact romantik bir yanilsama olarak degerlendirip tim sifal gelenegi

askiya alarak Stinni Islam’in séylemini ve yazint mutlak hakikat addetmektedir.

Gergek Ali diye 6ne stirtlen tipoloji de Stinni literatliriin mutlak kabuli tizerinden
yapilirken, Islam’in ilk giiniinden bugtine ulasagelmis Batini, Ezoterik, Mistik, Tasavvufi
Ogreti ve anlatilar baskilamp tipki buglin ortodoks ilahiyat camiasinin tasavvuf
kursiileriyle hesaplasip onlart yok saydiklart gibi her nedense yok sayilmaktadir.
“Burada Mitsel bir tasavvnrla Ali yiiceltmesi yaplzyor, gercekte boyle bir Ali yok” demek de
torel tecriibelerin nasil yapilandiklarini bilmemekle ilgilidir. Elbette mitsel anlatt
Ali karakterinin ¢eper alanidir fakat g6z ardi edilen yahut hi¢ fark edilmeyen bu

3 Vahdet-i Viicud 6gretisi igin bk. Sunar, 2003.
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ceper alaninin bir de merkezi oldugu fikirdir. Iste bu merkez, Ali karakterinin Tanr
tasavvurudur. Fakat Alisiz Alevilik séylemi gelenegin anlatisini pergelin iki ucunun
da yere basmadigi, yani merkezsiz bir genlesme olarak konumlandirmaktadir. Eger
bu bakis agisindan hareketle 6rnegin mira¢ anlatist izerinden rivayet edilen hadis
gelenegine bakacak olursak kolayct bir tavitla “Ger¢ek Muhammedin” de gercek
miracla ve yine Islam’la ¢ok da ilgisi olmadigini, Hz. Musa yaziniyla gercek Musa’nin
uyusmadigini, hatta gercekte Musa yahut Ibrahim, Idris, Nuh gibi sahsiyetlerinin
hi¢ yasamadiklarini kolayca sdyleyebiliriz. Peki neden yok sayiliyor? Yazili literatiire
gecmemis oldugu icin mi? O halde sifal gelenegin tim anlatistnt koskoca bir
yanilsama olarak kenara m1 koymamuz gerekiyor? Ornegin Musa Peygamber Tevrat'ta
bahsetmeseydi, Ibrahim’in, Yakub’un, Ishak’in ve Ismail’in hic yasamadigini mi
iddia edecektik? Literatiire aktarilmamis olmak bir seyin yokluguna isaret etmez,
en fazla yazil literatiire gecilmis olmast bir seyin varligina dair kanaati gliclendirir.
Kaldi ki sazzrdan/yazidan ¢ok sadra/sohbete vurgu yapan tim geleneklerin ¢ogu
zaman yazinsal aktarima mesafeli durduklart da g6z ardi edilmemelidir. Alevi
inancinda da 6zellikle 14. ytzyilla birlikte Ali anlatistnin bagladigini dillendirenlerin,
bu tarih 6ncesinde Ali tasavvurunun bugtinkii kadar hakim olmadig: séylemleri ayni
kolayciliktan baska bir sey degildir. Ortiilii olarak sifai kiiltiir yok sayilmakta, yazt
kargisinda s6z/sohbet/tevatiit/logos bir nevi inkar edilmektedir. Bunun ise hicbir
hakli gerekgesi yoktur. Keyfi oldugu kadar art niyetlidir.

Lafi dondirip “Sizin Ali adiyla ytcelttiginiz sahsiyet mescide gidip namaz
kilardi, orug tutards, bildigimiz serri yasantt i¢indeydi, bu Aleviligin neresindedir?”
diye soranlarin ayni Ali “Ben Na#wk-z Kuran'im” demektedir, peki bu tam olarak
ortodoks Stinni anlatinin neresindedir? Tenzihi bir okumanin disina ¢ik[a]mayan,
tevhitten nasip almamis bir seriat formasyonu, Insan-s Kimilin ilahi kelamin aynast
oldugunu, velayet makaminda konusanin bizatihi Hakk oldugunu nasil kabullenecek
ve nasil icine sindirecektir? Cevizin kabugunu mutlak hakikat zannederseniz i¢inden
bahsetme ve icini yeme zahmetini de rahmetini de pesinen ortadan kaldirirsiniz.
Hermeneutik(Yorum-Biliz) bilmeyen ve yapamayan bir bakis acist bizi pozitivist
cerceveye hapsetmekten Gteye gbtiirmeyecektir. Kutsal metinlerin hermeneutigini
dikkate almazsaniz tim tasavvuf tarihini ve igerigini bir kurmaca olarak vahiy dist
olarak gorebilirsiniz. Kaldr ki tim kutsal metinlerin icerisinde bu tiir tefsir, tevil ve

tabir okumalar1 yapilmaktadir. Hermeneutik, bir ilkeye bagl olarak yapilir ve bu ilke
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aynt zamanda ¢eperin merkezdir. Alevilik s6z konusu oldugunda tiim Ali anlatis1 da
bir ilkeye bagli olarak aynt yontemle yapilandirilit.*

Bunun disinda ytceltilen Ali’nin Alevilerin romantik ve titopyact sdylemi oldugunu
savunanlarin Alevilik haricindeki hemen hemen diger tim tariklerin silsilesin de
Hz. Ali'ye varmasini, Islam’in ilk yasantilarindan itibaren ilk mutasavviflarin ve
sonrasinda ilk tarikatlarin, Rufai, Kadiri, Mevlevi, Melami ve daha bir¢ok yorumun
da aynt Ali tasavvuruna bagvuru yapmasini nasil izah etmektedirler? Tasavvuf
wstilahinda Ctneyd-i Bagdadi’den (6.297/909) baglayarak, Eba Nast es-Serrac’a (6.
378/988), EbG Nuaym el-Isfahini’den (6. 430/1038) Hucviri’ye (6. 465/1072),
Feridiidddin Attirdan Tbn Arabi ve Mevlana’ya kadar dogrudan Alevilik icerisinden
gorilmeyen bircok 6zne ve gelenck tarafindan Hz. Ali tasavvuru yazili olarak
hem aktarilmaya ve hem de velayet mertebesinde bagtact edilmeye baslanmistir.
Saniddiginin aksine Alevilik basta olmak tizere bu geleneklerin romantik dtopyact
bir séylemle bir yluceltme yapmadiklart bilakis ylice’den kalkarak geleneklerini insa
ettikleri séylenmeldir. Ornegin Islam tasavvufunun doruk ismi Ibn Arabi’in kitabiil
Israsrinda kendi mirac yolculugunu anlatirken vardigi makamlardan birinde Al ile
karsilasmast, ilmin sehrine varmadan Ali ile sohbet etmesi, miraclamada bahsedilen
yuzigin orda da bir motif olarak birebir kullanilmast mira¢ anlatistnin dogrudan
Alevi literatirtinin kurguladigl bir durum olmadigini géstermektedir. Yine Niyazi
Misti’in Ehli Beyt vurgusu Hz. Hasan ve Hz. Huseyin’in peygamberler nezdinde
g6rmesinden dolayt Osmanlt Devleti tarafindan Limni adasina siirglin edilmesi ve
daha bir¢ok sufinin benzer durum ve sdylemleri Hz. Ali’nin ortak bir payda olarak

tim tasavvuf irfanina yayildiginin delilidit.”

“Ali sizin bildiginiz Al degil, Alevilik Islam icinde degil” demek kolayca meseleyi
cozmemektedir. Tum deyis dogus anlatisi, ayinler, cem erkani, kurucu mitler,
cenazeden bayramlasma ritieline kadar tim séylenceler bir mesel, misal veya bir
menkibe anlatist olarak Kuran metnine atif yaparken, ozanlarin poetik felsefeleri bir
kur’an meali olarak éniimiizde dururken “Alevilik eb iste biraz da Islam dan etkilenmistir’
demek ne bilimden ne de irfandan nasip almamis olmayi gerektirir. Islam nedir?
sorusu Uzerine yeniden disinilmesi gerekmektedir. Dikkat edilirse bu soylemi
yayanlarin zihninde Islam pesinen Siinni Arap yasantistyla ézdestir. Islam’in karst

devrimi hi¢ yasanmamus gibi, Emevi karartmast hi¢ olmamis gibi, bir Harre Olaye,

4 Kutsal metinlerin okuma bi¢imleri icin bk. Ers, 2018.
5 Bk. Niyazi Misri, (der. Arzu Meral) 2012.
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Kabe’nin mancilikla atese verilmesinden tutalim da Kerbala olayina kadar tim bu
siirecler hi¢ yasanmamis gibi sanki Islam ilk giinden bugiine hep Siinni Islam’in
séyleminden ibaretti de sonradan Aleviler gibi gruplar ortaya cikip onu romantize
ettiler demek aslinda tarihte de bilmemektir. Sahih olup olmadiklarina bakilmaksizin
hadis anlatisini referans gosterek Islam’in tasavvuf gelenegini yok saymanin hicbir

iler tutar yant yoktur.®

“Aleviliky; Caferilik iizerinden Hz. Aliye ve Islam’a baglands. Oysa Alevilik-Islam iliskisi
taribi gergek olmatktan ok, milliyetgi ve jimmetgi ideolgjinin, devietin ve siinni Islam ‘m beyin yskma
¢abasider. Bu yiizden, calismanmiza “Alisiz Alevilik” adin1 koyduk diyenlerin “A/evilik bir
harmandir” ““Eb icinde biraz da Islam vardi?’ gibi cocuksu, hicbir gerceklige dayanmayan
séylemleri aslinda somut, tarihsel bir gelenegi reddederck igine katiabilecekleri bir
yargl giniind, sorumluluk bilincini de reddetmek istemelerinden ileri gelmektedir.
Bu gec¢misi organize etmeye yoneltilmis retroaktif ¢aba konuya duyarliligt olan Alevi
entelijansiyasi actsindan hafife alinmadan calisma yiritilmeli ve doktora diizeyinde
cevaplar verilmelidir. Bu séylem kendi kurgusunu bir secki tizerinden, bazi kaynaklar
6n plana cikartip, bazilarini yok sayarak insa etmektedir. Bir yapi-sékim tzerinden
kurgunun nasil inga edildigi gosterildiginde baska okumalarin da olanakliligin miimkiin
oldugu gériilecektir. Ornegin Sii literatiir iizerinden bir yol izlenseydi, ortaya nasil bir
tablo ¢ikacaktt bakilmalidir. Kaldt ki Aleviligin kendi yazilt literatiirii, sézel gelenegi,

menkibeleri, mitleri, deyisleri, doguslart uluorta meydandadir.

Bugitin biz Alevilere diisen, insan olmanin erdemini ve emegini yiceltmek ve
elimizden geldigince bu yolu strebilmektir. “Kerbala kompleksinden kurtulmak” tabirini
marifetmis gibi ileri stirtiip Aleviligi bir stnuf muicadelesine indirgeyenlere Kerbela’nin
insanlik onuru icin verilmis bir hak ve onur miicadelesi oldugunu ve bugiin matem

glinlerinde Insan'in yasini tuttugumuzu hatirlatmaliytz.

Iginden gectigimiz siireg, maalesef, her seyin neredeyse mubah sayildigt
“Everything goes” diyen insan tipini basat kilmustir. Kendi topragimizdan kalkarak,
kendi yerelligimizi, kendi torelligimizi koruyarak, kendi torel aliskanliklarimizin
tarihsel yataginda evrensel insan tlkistine katilmanin yollarina bakmaliyiz, yerelligi
olmayan bir evrensellik soyut bir tasarimdan baska bir sey degildir. Alevi irfan,
insanlik sofrasina son derece 6nemli eserler koymus, insan olmanin erdemini ¢aglar

6tesinden bugiine tastyabilmis son derece 6zgtin bir yoldur. Bu yola girmek, yolda

6 Harre olayt icin bk. Oztiirk, 2012.
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kalabilmek ve yolu siirebilmek icinden gectigimiz zifiri karanlk dasintldiginde
bugiin daha ¢cok 6nem tasimaktadir. Icinden gectigimiz siirecte insan olmak da insan
kalabilmek de hi¢c olmadigi kadar zordur. Hakk Calap hepimizi Insan’la karsilastirp

hepimize Insan olmay1 nasip etsin.
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Hasan CELIK *

Ey Nesimi can Nesimi, bil ki Hakk kisinin aynindadirz,
Ciimle mahliikatin vebali Ulemanin boynundadir...

Seyyid Nesimi Hz.

Ideolojik eksenli olaylarin ve kitle hareketlerinin en yogun yasandigi dénemlerden
biri olan 1960’lt yillarda Alevi kimligiyle 6n plana ¢tkan ve Alevilik alaninda
yaptigi calismalarla bir déneme damgasini vuran Elbistanli Halil Oztoprak (1892
Kahramanmaras — 1966 Ankara), ézellikle Alevi toplumuna mensup yurttaslarin

* Arastirmact - Yazar, Dogangehir - Malatya / Turkiye. E-posta: hasancelikkafkas@gmail.com,
ORCID: 0000-0001-9467-8960.
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inan¢ kimliklerini gizledikleri bir dénemde “Aleviligin ne saklanilacak ne de
utanilacak bir kimlik oldugunu” dile getiren kamil insanlardan birisi olarak kabul
g6rmektedir.

Eserinin arka kapaginda yer alan 6zge¢misinde ise kendisiyle ilgili su bilgiler
verilmektedir: “Halil Oztoprak, 1950l ve 1960’1 yillarda Anadolw’daki etkin
Alevi 6nderlerindendir. Aslen Elbistan’in Alhas Koyl ve Asiretine mensuptur.
Kendini yetistirmis koyli ve aydin bir bilgedir. Yasadigi dénemin karizmatik halk
énderlerindendir. Halil Oztoprak, sadece Alevi kitleye bir bilge olarak gérev yapmakla
kalmamus, yazdig1 kitaplar ve yaptigi siyasal calismalarla da Alevilerin biytik destegini,
sevgl ve saygisini kazanmugtir. Yazdigt kitaplarda, yizyillardir Alevilere yoneltilen
Stinni kaynaklt suglamalara, dini kaynaklara dayanarak cevap vermistir. Yagadigt
dénemde Aleviligin teorik ¢atist igin yogun ¢alismalar yapmus, yonlendirici olmustur.
Halil Oztoprak’in 1956 yilinda Ankara’da Milli Egitim Bakanliginin izni ile 4. Baskist
yapilan, Alevilerde Namaz alt bashkli Kur’an’da Hikmet Tarihte Hakikat adli
kitab1 en buyiik yank: uyandiran kitaplart arasindadir.”

Merhum Oztoprak’a ait ve tetkik etmeye calistigimiz bu eser; ilk 4 baskisini
1951-1956 yillarinda Milli Egitim Vekaleti (Bakanligy) izniyle gerceklestirmistir. Daha
sonraki kapsamli baskisint 1990°’da Can Yayinlarinda yapmis ve Demos Yayinlarinda
da Temmuz 2006’da 1. ve Kasim 2012’de ise 2. baskisint yapmistir. Milli Egitim
Vekaletince izin verilen ilk 4 baskinin ardindan 1990’a kadar basilamayan eser, 1990
yilinda Saymn Adil Ali Atalay (Vaktidolu) tarafindan Can Yayinlari etiketiyle bastlmis
ve okurlara ulastirdmistir. Bu baskinin 6zs6ziini de Sayin Atalay kaleme almis ve
“Cehalet devrini, insani ve Islimi devre g¢eviren Hz. Peygamberdit, ancak
ondan sonra halifelik adi altinda saltanat siiren Umeyye ve Abbasi ogullari,
yiizyillar sonra mezhep ve igtihatlar ¢ikararak Islimiyet’i parcaladilar” seklinde
aciklamalarda bulunmus ve Halil Oztoprak’in yillarca emek vererek kaleme aldigt bu
eserini, ancak mahkeme karartyla yayimlatabildiginin bilgisini de paylasmustir.

Cumbhuriyet tarihinin 6nemli esiklerinden biri olan 1950°li yillar, Turkiye’nin
demokrasi tecritbesi agisindan da yeni gelismelere ev sahipligi yapmistir. 14 Mayis
1950 secimlerini kazanan ve biyiik oranda Alevi kitlelerden de oy alan Demokrat
Parti, siyasetin yeni déneminin de bir tecritbesi olmustur. 1950’li ve 60’lt yillarda
baslayan schirlesme olgusu biiylik oranda kirsal hayat stiren Alevi toplumunun da
kitlesel olarak sehirlere dogru hareket ettigi dénemlerdir. Geleneksel kdy yasaminda

ve disa kapali yurttilen erkanlariyla kendi inang kimligini muhafaza eden Aleviler,
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schirlesmeyle birlikte Alevi olmayan zimrelerle bir¢ok ortak alani paylasmak
durumunda kalmislardir. Bu durum Alevilere dair 6nyargilarin ve nefret séylemlerinin
de daha gérinir oldugu dénemler olarak yorumlanabilir. Komsusunun inancint veya
mezhep mensubiyetini tanimak veya anlamak yerine, Stinni seriati eksenli bir¢ok
s6ylemle komsusunu kinayan bir zihin diinyasiyla, kuskusuz bircok Alevi bas basa
kalmustir. Dénemin isci ve ideolojik hareketlerini de g6z 6ntinde bulundurdugumuzda
toplumsal fay hatlarinin ne kadar derinlestigini gérmek miimkiindiir. Boylesi bir
iklimde inang¢ kimligini saklamak durumunda kalan Alevilerin tzerindeki sosyo-
politik baskilar artmis ve Alevilere dair mesnetsiz birgok iftira giin yuztne ¢ikmistir.
Tamda béylesi bir ortamda Alevilere atilan iftiralara karst yine inang esaslt cevaplar
vermeyi kendine misyon edinen Halil Oztoprak, kaleme aldigr eserlerde Aleviligin
Islamiyet icerisindeki tasavvufi ve batini yorumlarini dile getirmis ve Kur'an-s Kerin/in
ayetlerini bu bakis acisiyla yorumlandigini agik sozlilikle ifade etmistir. Eserinin
igerigini de bu sekilde olusturmus ve seriat eksenli sorulara, cevap niteligindeki kisa
pasajlatla eserini kaleme almustir. Eserde, Kur'an-s Kerin/deki ayetlerin hem Arapca
hem de Tiirkce anlamlarint veren Oztoprak, Islim tarihinin miisterek eserlerinden
de istifade etmis ve Aleviligin inan¢ dinyasinda 6n plana ¢ikan ozanlardan da deyis
Ornekleri sunmustur. Bu eserinin 3 yillik bir calismanin emegi oldugu vurgulayan
Oztoprak, maddi yetersizliklerden dolay1 eseri par¢a parca cogaltip halkin istifadesine

sundugunu da ayrica ifade etmistir (s. 8).

Hserin giris kisminda Namaz bagligiyla kitabina baglamayi tercih eden yazar, bu
baslik altinda eseri neden kaleme aldigint su detayl: ifadelerle izah etmektedir:

Dinler ve mezhepler tarihi arastirildigs takdirde goériiliir ki her din ve mezhebin
kurulusunda mevcut olmayan bircok akaid (inanilan seyler) ve kavaid (usuller,
kurallar) sonradan bu din ve mezhebin teskilatcilari, havarileri, imamlart ve
migtehitleri tarafindan peygamberlerin lumiinden sonra vazedilir. Sonradan
vazedilmis olan bu kaideler zamanla kesinlik kazanmakta ve dinin esaslarindan
zannedilereck buna gére amel edilmektedir. Ve zannedilmektedir ki hakikat,

ancak bu ahkamdadir, bu ahkamin disinda kalan her sey batildir.

Halbuki zamanimizda degismez bir hakikat zannedilen bu ¢esit ahkamin
kabuli icin ne kadar ihtilaf ve kavga ciktigini, bazen kanlar dokildiguni
ve bazen batiin bile kilic ve devlet zoruyla kabul edildigini tarih actkca
gostermektedir. Bu hususta tarih sahidimizdir. Mesela, Islim tarihinde birgok
meseleler vardir ki baglangicta buyik ihtilaflar dogurmus ve ugruna kanlar
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dokiilmistiir. Neticede agir basan taraf kazanmistir. Iste Ehl-i Beyt meselesi,

iste namaz ve oruc¢ meselesi, Siilik ve Stinnilik meselesi.!

Birbirini bozan mezhep ve tarikatlarin aslinda ve Kwr'an'da bir olmast
gerekirken, zamanla ayrilan yol ve erkan meseleleri kible, hac, vs. biitin bunlar

anlayis farklarindan, Kur'an-2 Kerin/i ve hadisleri tefsir tarzindan ileri gelmistir.

Bu sebepledir ki bu ihtilafli meseleler hakkinda s6z edilirken tarihi olaylart ve
Kur'a’in emitlerini dikkate almak gerekir. Birtakim dar goriislii insanlar, bu
pesin hitkiimlere kapilarak, memleketin 6z ve hakiki evlatlart Aleviler hakkinda
dedikodu ¢ikarip, fesat ve ikilik tohumu ekmek istiyorlar. Onlar, Alevilerin de
bir esasa dayandigindan ve Kur'an-1 Azimiissan’in hikmetlerinden faydalanip,

ona gore hareket ve iman ettiklerinden bihaberdirler (s. 9).

Ornegin; Alevilerin namaz kilmadiklar, béylece delalete  diistiikleri
iddiasindadirlar. Mesele, hi¢ de 6yle degildir. Aleviler de Kur'an’a ve Hazreti
Muhammed’in emirlerine uymakta ve ona gére ibadet etmektedirler. Ayrilik
sadece ibadetin uygulanma gseklindedir. Bunu ayeti kerimelerden aldigimiz
ilhamla ispat edebiliriz. Aleviler, Tantt yolunda ve Hazreti Muhammed’in
buyruklarina uyarak dinin biitiin icaplarint yerine getirmekteditler. Bunu inkar

eden Hakk’tan gafiller, menfaatleri geregi gercegi benimsemek istemiyorlar.

Iste ben fakiriniz, eski ve yeni tefsirlerden, tarih kitaplarindan ve tarihi
hadiselerden edindigim bilgi ile Alevilerin ibadete nigin riya katmadiklarini
aciklayarak, asirlarca gizli tutulmus ve sir bilinmis ibadete ait meselelerin temel

icerigini, mevcut basin ve fikir hiirriyetine istinaden meydana koyacagim.
Actklama benden, hakikatin takdiri okuyucularimin yiiksek irfanlarindadir. ..

Hazreti Ali’nin de buyurdugu gibi: “Bir hikmet ve hakikati bulmak,
miiminler i¢in biiyiik bir ganimettir.”

Cunkd 400 mebusun, Turkiye Buytk Millet Meclisinde 3 Mart 1924 tarihinde
“Hilafetin Mahiyeti Hakikiyesi” ad: altinda verdikleri kararda da actkca

1 Islam tarihindeki tefrikalarin tarihsel sireglerini analiz etmek igin bakiniz: Esref Dogan ve
Hasan Celik (2014). “Alevi Siinni Biitiinlegsmesinin Oniindeki Engeller: Tarihsel Yanlig
Algilamalar”. Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt 7, Say1 1, ss.121-
138.
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belirtildigi gibi birtakim menfaat diskiinii dalkavuk ulemanin, Muaviye’yi
“Halifey-i Miislimin” diye niteleyerck, dini esaslart Muaviye taraftarlarinin
isteklerine gore degistirdikleri sabittir (s. 10).

Halil Oztoprak’in eserinde en ¢ok yanki uyandiran ve ses getiren bolimlerden
biride “Kur’am’da Namaz” baslikli bolimdiir. Bu bélimde merhum Oztoprak,
ayet-i kerimelerin aslt ile Tirkce anlamlarini yazarak, namaz meselesinin baslangicta

nastl oldugunu, sonradan nasil bir sekil aldigini su ifadeletle agiklamaktadir:

Bazi kimseler bes vakit namazin ve bu namazin bugiin ki seklinin Mira¢’tan
Kur'ar’la bitlikte geldigini iddia etmektedirler. Ve Alevileri bu namaz
kilmadiklari icin dinsiz tanimakta; onlarin kestikleri yenmez, cenaze namazlar
kilinmaz demekteditler. Ve hatta baziart Alevilerin katlinin vacip olduguna
inanmaktaditlar. Alevilerin ise inaniglart séyledir: Mira¢ Suresindeki namaz
yalniz gecedir. Mirag namaz1 hakkinda nazil olan Isra Suresinin 78. / 79. ayeti:
Farz olan ibadete kalk. Giin agtiktan gecenin karanhklarindan Kur’an
okuyarak gsafak agarincaya kadar ibadet edersen, gece ve giindiiz
melekleri sehadet eder. Gece vaktinde uyanip senin igin farziyet ve
faziletine ziyade olarak gece namazi kil, ta ki Rabbin celle sane seni
makami mahmuda gétiire.

Mirag hakkinda ikinci sure, Necm Suresidir. Bu surenin 8. ve 9. ayetlerinde
yazar: Peygamber, asi kendi suretiyle yakin gelip taalliik etti. Hatta
Peygamber ile Hak-tedld’nin yakinhg: iki kavis miktar: belki daha
yakin oldu. Allahii-te4dla’nin, kulu Muhammed’e vahyettigini Cebrail
Aleyhisselam ona irsal etti. Necm Suresinin 062. ayeti: Allahii-tedld’ya
secde edin, al¢akgoniilliiliikle ibadet edin.

Iste yukariya aldigimiz ayetlerden de anlasildigi {izere bes vakit namazin,
Kur'a’la Mira¢’tan geldigi sabit degildir: Aklr kdmil sahipleri Allahii-
teald’y1 oturdugu ve kalktigr ve yattigr yerde daima zikrederler. Ve
kalbinde diistiniip fikrederler. Mizemmil Suresi 1., 2. ve 3. Ayetler: Ey
kilim biiriimiis veyahut ey niibiivvet i¢inde olan nebi, gece kalk namaz
kil, meger gecelerde az uyuyasin. Ol namaz ki gecenin yarisinda yahut
ondan az noksanla ol ii¢te biri olur. Mizemmil Suresi 6. ve 7. Ayetler:
Gece saatinde ibadete kalkmakta eger ki uyku ve rahat1 terkle kiilfetli
zahmetler var ise de kalp ve hatirin tegvisten doner yéniin ibadet ve
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mihrap olmasi dil kalp ile birlesir. Kur’an okumanin zevki ve ihlisin
tamamu ve kamildir. Giindiizleri uzun uzadiya halkin isleriyle megsgul
olursun. Gece ibadete yénelmen evladir. Suretiil Nebe 9., 10. ve 11. Ayetleri:
Uykunuzu bedeninize aram (dinlenme) ve rahatiniza kuvvet, geceyi
size libas kildik. Yani zulmeti értiip halvette istidadina gére ibadete
yonelip devam ederseniz. Ve giindiizleri vakti maags kildik. Gegim ve
kazang i¢in dolasirsiniz. Mizemmil Suresi 20. ayet: Ya Muhammed senin
ashabindan seninle beraber taife gecenin ii¢te birinden azina ve de
yarisina ya da ii¢ hissesine kaim oldugunuzu Tanri-te4lad bilir. Allah
gece ve giindiiziin saatini secip sayar ve bilir ki gece lizerine farz olan
ve olmayanin saatlerini segemeyip zahmet ¢ekersiniz. Binaenaleyh,
Tanri-teala size ayaga kalkmay1 terk edenle ve ani affe déndii, simdi
gecede size kolay olani okuyun yani kolayiniz kadar namaz kilin (s.13-
10).

Bu boliimi bitiritken namazla ilgili su yorumu yapan Oztoprak, namazin bir
ibadet olarak vathginin gérmezden gelinemeyecegini ancak “namazin 5 vakit
olusunun” sonradan uygulamaya konulan bir yorum oldugunu ifade etmektedir. Soyle
ki: “Denildi ki once tahcit, yani gece namazi farz idi. Bes vakit namazla onun
viicubii fesholdu. Yazili ise de hi¢bir ashabina rivayetine ve hadisi ve beviye
ve ayeti kerimeye dayanmayan bu rivayetin sahipsiz ve indi oldugundan
vusukiyeti yoktur. Binaenaleyh bes vakit namaz bir ihtilafin halli icin Abbasiler
zamaninda verilmis bir ictimai timmet kararidit; kilanlara diyecegimiz bir sey
yok, kendilerine gore bu bir ibadet olabilir...” (S. 10).

Namazin vaktine, gosteristen uzak ve gizlilik esasina gore kilinmast gerektigini

ifade eden Halil Oztoprak, ayetlerden 6rnekler vererek su agtklamalarda bulunmustur:

Tur Suresinin sonuncu ayeti: Gece namaz ki, a¢ik kilmadan sakla,
yildizlar batana kadar. Bu ayetten de anlagilacagi tizere sinir yildiz batincaya
kadardir. Araf Suresinin 205. ayeti: Ya Muhammed! Allah’t kalbinde gizli
zikret. Namazin Resali Ekrem tarafindan kilindigint Mezhepler Tarihrde
yazar. Hikmeti Kur'an’a chil olanlara bu bir ilhami azimdir ki ahir zaman
Peygamber’imiz Hazreti Muhammed’in Mirag¢’t nasil ki Tanri-teala ile kendi
arasinda gece ve tenhadir; namaz kilan miiminin ve miiminatin niyaz ve namaz
ve ibadetleri de ayni surette Hak-teala ile sadece kendileri arasindadir. Bu

mispet deliller séyle dursun akil ve mantigin kabuli de béyledir. Béyle oldugu
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icin Alevilerde ezanla halki namaza davet etmek yoktur. Ancak arzusu olanlar

kendiliginden ibadete gidebilitler (s. 18).

“Namazda Riya” adli bir baska bolumde ise Kur'an-z Mukaddesten bir¢ok
ayet 6rnegi sunan Oztoprak, burada gosteris ve itibar elde edebilmek icin yapilan
ibadetin yanlishigini detayli olarak izah etmis ve su ifadeleri kullanmistir: “Giindiiz
isini giiciinii ve ¢oluk ¢ocuguna nafaka kazandiracak sanatini birakip, halka
gosteris maksadiyla camiye toplanip ibadet edenler hakiki degildir. Biitiin
ibadetleri halkt kandirmak i¢indir. Ve cehennem azabi onlar i¢indir. Bundan
da anlasiliyor ki Cenab-1 Allah, sevap derecelerini riya ve gosteris ibadetinden
sakinip, kendi evlerinde halvette ibadet edenlere hak olarak vermigtir. Daha
acik soylemek gerekirse, giindiizler ibadete degil, sanata, ise ve gegcinmeye
ayridmistir” (s. 28).

Eserinin bitlestirilen niishasinin ilk bélimiinin ve aynit zamanda ilk adi ve kitabi
da olan “Kur’an’da Hikmet Tarihte Hakikat” adli eserinin muhtelif boltimlerini
Hac, Kible, Mescid ve Hz. Ali’nin Velayeti hakkindaki bagliklara ayiran yazar,
burada Aleviligin batini ve tasavvufl yoniyle bu ibadet ve meselelere bakisint

actklamaktadir.

Tetkik ettigimiz eserinin birlestirilen ikinci kitabinin adi olan Kur’an’da Hikmet
Incil’de Hakikatadli eserini 22 Ekim 1951’de Maarif Vekaletinin izniyle bastirildigin
dile getiren Halil Oztoprak, bu eseri Basbakan Adnan Menderes’e de sunduklarini ve
onun izniyle eserin Maarif Vekaletince basildig ifade etmektedir.

Kur’an’da Hikmet Incil’de Hakikat adli eser ismiyle én plana cikan bir eser
olmasinin 6tesinde icerigindeki Tevhid anlayistyla semavi dinlerin ve yaratilis nazarinin
bir’ligine vurgu yapan 6zelifadeler ve aciklamalarla dolu bir eser. Eserinde; Hakk’in ve
hakikatin bir oldugunu, tim peygambetlerin bu hakikate dayandiklarinin, onlara sayg1
ve muhabbet duyulmasinin Kir'ar'la emir olundugunu vurgulayan Oztoprak, eserinin
kaleme alinmasinin ve igeriginin neyi amagladigini su ifadelerle dile getirmektedir:
“O Allah’in nurdan ¢irast olan semavi dért kitaba, yani Tevrat, Zebur, Incil
ve Kur’an-1 Kerim’e iman etmemizi Hak-te4ld buyurmustur. Bu buyrugu can
kulagimizia dinleyip bir Tanr’’nin emri olan din birliginde kalalim” (s. 84).
“Ciimle Peygamberler ahliki tavsiye ettikleri icin biitiin dinlerde ahlik bagsta
gelir. Din ahliktir. Giizel ahliki olmayanin dinf ¢iplak kalir” (s. 86).

Alevilik-Bektasilik Aragtirmalar1 Dergisi / 2022 /26 293




Hasan CELIK

Halil Oztoprak’in eseri, konu basliklart acisindan olduk¢a zengindir. Genel
olarak dinler tarihinden ve 6zel olaraktan da Alevilige iliskin basliklar belitleyen
yazar, semavi dinletin ve peygamberlerin ortak menkibeleri ve topluma biraktiklari
ogretileri tizerinde durur. Islimiyet’in bu dinleri tamamlayan son halka oldugunu ve

ondan 6nceki dinleri ve peygamberleri kinamadigs ifade eder.

Merhum Oztoprak, eserinin son bolimiinde “4 hak mezhep vardir” algisina
cok sert sekilde karst ¢ikar ve inang biitiinligline degil de ayriliklara sebebiyet yaratan
mezhepleri agir bir dille elestirir ve gorislerini su sckilde dile getirir: “Kur’an’in
emrine uymayip da mesela Imam Azam kavlinde, bir elif kadar kan olsa
abdest bozulur; Imam $aff kavlinde, ¢izmeniz kan dolsa da abdest bozulmaz;
Hanefi kavlinde, elin kadina dokunsa abdest bozulmaz; Safi kavlinde ise
bozulur. Hak mezhep budur diyenler mezheplerin birinin obiiriinden ayri
inaniglarini araya sokup Islim diinyasini birbirine diisiirmekle menfaat temin
eden yalanciar hakkinda Kur’an-1 Kerim bir¢ok ayette uyarida bulunur”
(227). “Ciimle peygamberler Hakk emrine biitiin var1 ile teslim olup, giizel
ahlik ile yasamay1 ve birbirlerine hizmet etmeyi Hakk’tan gelen emir olarak
uyguladilar; onlarin mezhepleri ve ayrilmalari yoktu” (s. 230).

Sonug olarak ifade etmek gerekiyor ki Halil Oztoprak, Alevi toplumunun,
toplumsal biling diizeyinin artmast konusunda 6nct bir rol dstlenmis ve bunun icin
de bir 6miir gayret géstermistir. Ar1 ve akict bir dille kaleme aldigi eserini, sohbet
havasinda ve diyaloglar seklinde kurgulayan Oztoprak, 6zellikle Alevi toplumuna
atilan iftiralarin aydinliga kavusmasina dontk bir tavirla hareket etmistir. Béylece hem
Alevilige atilan iftiralara cevap vermis hem de Aleviligin batini/tasavvufi yontini bir
bakima giin yiiziine ¢tkarmistir. Bu acidan bakildiginda da Sayin Oztoprak’in eseri
bir savunma metni niteligi de tasimaktadir. Aleviligin kolektif belleginden izler
tastyan eserin, yayimlandigi dénem ve déneminde gordiigii zahmetler agisindan da
Alevilik arastirmalari arasinda 6zel ve mistesna bir yere sahip oldugu kanisindayz.
Halil Oztoprak’in, Cumhuriyetin ilk yariyilina denk diisen zorlu bir donemde bu eseri
kaleme almasi Alevilik arastirmalarinin da gérinir olmasina biytk katkilar sunmustur.
Prof. Dr. M. Fuad Képriillinin ilk baskisint 1918'de yaptigt Tiirk Edebiyatinda 11k
Mutasavvrflar adli eserine miteakip, Baha Said Bey’in, Sadettin Nizhet Ergun’un,
Cemal Bardakc¢r'nin ve Mehmet Serif Firat'in ardindan bu alandaki calismalarin
kesintiye ugramadan devam etmesini saglayan Halil Oztoprak, yolu Alevilikle kesisen

herkesin istifade etmesi gereken bir kaynak eser birakmustir.
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Dergi Yazi1 Teslim Kurallari

1. Dergiye gonderilecek yazilar, Word (6,0 ve sti sirim, IBM uyumlu)
programinda yazilmis olmalidir.

2. Yazilar, Times New Roman karakterinde, 12 punto ve bir buguk satir araligiyla
yazilmaldir.

3. Makalelerin kaynakea ile birlikte 25 sayfayt ge¢memesi tercih edilir. Makalelerin
yazim dilinin disinda 250-500 kelime civarinda Ingilizce ve Tiirkge 6zetleri
de yaziyla birlikte génderilmelidir. Dergiye gonderilecek 6zetlerin Almancaya
cevrilmesi tarafimizca yapilacaktir. Ozette, arastirmanin kapsami ve amact
belirtilmeli, kullanilan yOntem tanimlanmali ve ulasilan sonuclar kisaca
verilmelidir.

4. Gonderilecek yazilarin bagka bir yerde yayinlanmamis olmasi ya da yayin icin
degerlendirme agamasinda bulunmamasi gerekir.

5. Yazar ismi ya da isimleri makalede degil, makaleye ilistirilecek kapak sayfasinda
yer almahdir. Bu kapak sayfasinda, yazar isimleri disinda metin basligi, yazarin
adresi, telefonu, varsa el-mek adresi ve faks numarast yer almalidir.

6. Hakem raporlari dogrultusunda yazarlardan, yazilarinda bazi dizeltmeler
yapmalart istenebilir.

7. Yazinin yayimlanmasi konusunda son karar dergi yayin kuruluna aittir.

Yayin kurulu kararina iliskin bir mektup, hakem degetlendirmelerinin birer

fotokopisiyle birlikte en kisa siirede yazarlara génderilir.

Yazilarin Goénderilecegi Adres:

Alevi-Bektasi Kultur Enstitasi

Adres: Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Belge gecer (Fax): 00 49 (0) 2638 94 59 59

El-mek(E-mail): abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Kaynaklarin Diizenlenmesi

Metin i¢inde kaynak gosterme

1.

Ana metindeki tim gondermeler metin i¢i dipnot sistemi ile belirtilir.
Metinde uygun yerde parantez agilarak, yazarin veya yazarlarin soyadi, yayin
tarihi ve alintilanan sayfa numarasi belirtilir. Auf disinda agiklama gerektiren
durumlarda son not ya da metin altt dipnot kullanilabilir. Ayni kaynaklara
metinde tekrar génderme yapilirsa yine aynt yontem uygulanir; a.g.e., a.g.m.
gibi kisaltmalar kullanilmamalidir. Ornek: (Akin, 2012: 19-20).

Alintilanan yazarin adi, metinde gegiyorsa, parantez icinde yazarin adini tekrar
etmeye gerek yoktur. Ornek: Bruinessen (2011: 57), bu konuyla ilgili bir takim
aciklamalar yapmaktadir.

Gonderme yapilan kaynak iki yazarl ise, her iki yazarin da soyadlari
kullanilmalidir. Ornek: (Ersal ve Erséz, 2003: 67).

Yazarlar ikiden fazlaysa ilk yazarin soyadindan sonra “vd.)” ibaresi
kullanilmalidir. Ornek: (Kilig vd., 2007: 149).

Gonderme yapilan kaynaklar birden fazlaysa, géndermeler noktalt virgiille
ayrilmalidir. Ornek: (Yaman, 2006: 150; Ersal, 2012: 179).

Metin i¢inde yer almasi uygun gériilmeyen aciklamalar i¢in sayfa altt dipnot
yontemi kullanilmalt ve bu notlar metin icinde 1, 2, 3 seklinde siralanmalidir.
Bu not icinde yapilacak géndermelerde de yukaridaki yontem uygulanmalidir.

Raynakganin Diizenlenmesi

1. Kaynakc¢ada sadece yazida génderme yapilan kaynaklara yer verilmeli ve yazar
soyadina gore alfabetik siralama izlenmelidir.

2. Bir yazarin birden ¢ok calismasi kaynakcada yer alacaksa yayin tarihine gore
eskiden yeniye dogru bir siralama yapilmalidir. Ayni yilda yapilan galismalar icin
“a, b, c...” ibareleri kullanilmali ve bunlar metin icinde yapilan géndermelerde
de ayni olmalidir.

Kitap

YAMAN, Ali (20006). Kzzlbas Alevi Ocaklar.. Ankara: Elips Kitap.
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ki Yazarls Kitap

BARZUN, Jacques ve Graff, Henry F (2001). Modern Arastirmact. Ankara:
TUBITAK Yayinlart.

Ceviri Kitap

BALIVET, Michel (2011). Seyh Bedreddin Tasavvuf ve Isyan. Cev. Ela Giintekin.
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar1.

Dergide Makale

AKIN, Bilent (2012). “Alpamis Destani’'nda Hz. Ali Tasavuru”. Milli Folklor.
2012/196. 19-28.

Yayimlanmanns Tez

KUMARTASLIOGLU, Satt (2012). Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii. Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali
Basilmamis Doktora Tezi.

Teblig
ERSAL, Mehmet (2012a). “Cubuk Havzasi Alevi Ocaklari Baglaminda Alevi

Inang-Dede Ocaklarinin Teskilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Ulnslararas:
Taribten Bugiine Alevilik Sempozynmun, 23-24 Ekim 2010 Ankara. Ankara: Cem Vakfi
Ankara Subesi. 178-193.

Kaynak Kisi

Abbas Kaderoglu (1950), Meseli Cubuk Ankara, Ilkokul, Talip.

Alevilik-Bektagilik Aragtirmalart Dergisi’nin Temin Edilebilecegi Yer
Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany

Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Belge gecer (Fax): 00 49 (0) 2638 94 59 59

El-mek (E-mail): abk.enstitusu@gmx.net
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Paper Formatting Guidelines

1.

Manuscripts must be written in Word 6.0 and further versions (IBM
compatible).

Manuscripts must be written in Times New Roman font with the 12 font size
and 1,5 line space.

Manuscripts are best if they do not exceed 25 pages. Abstracts in Turkish and
English, approximately 250 - 500 words, must also be sent to the board. The
translations of the abstracts to German language will be made by us. Abstract
should cover the purpose, scope, method and conclusions of the study.
Manuscripts must be originally sent to the board, and no other places for
publication ot evaluation.

Author or author name(s) must be written on a cover page. The cover page
must also include the title, author(s) address(es), phone number, and fax
number or e-mail (if any).

Manuscripts might need correcting upon the evaluations of the referees of
the journal.

Final decision for publication belongs to the board. A letter concerning the
decision of the board is going to be sent to the author(s) along with a copy of

the referee evaluations as soon as possible.

Manuscripts must be sent to:

Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany
Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Fax: 00 49 (0) 2638 94 59 59

E-mail:

abk.enstitusu@gmx.net

abkenstitudergi@outlook.com
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Citations

1.

Texts must follow in-text footnote system. In paranthesis in the text, author’s
name, date of publication, and page number is given. If a source is cited many
times, parantheses are given in stead of “ibid, idem, op. cit. etc.”. For example,
Bruinessen (2011: 57).

If the author’s name is mentioned, without quotations, the following is done:
Akstit (2009: 57), gives some examples about the subject.

If cited source is of two authors, both are given for example, (Ersal ve Ersoz,
2003: 67).

If cited source is of more than two authors, “et als.” is used. For example,
(Kili¢ et als., 2007: 149).

If source cited are more than one they must be separated by a semi-colon,
(Yaman, 20006: 150; Ersal, 2012: 179).

Additional information must be given on the same page and enumerated 1, 2,

3. Citations in them must follow the above guidelines.

References

1.

References must include only the cited soutces and be given in alphabetical
order.

If more than one source of the same author are cited, they must be put in an
chronological order from the oldest to the newest. Sources of the same years

must be given letters “a, b, c,...”

Book
YAMAN, Ali (20006). Kzztlbas Alevi Ocaklar.. Ankara: Elips Kitap.

Translated book

BALIVET, Michel (2011). Seyh Bedreddin Tasavouf ve Lsyan. Trans. Ela Giintekin.
Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlart.

Book with two writers

BARZUN, Jacques and Graff, Henry E (2001). Modern Arastirmac:. Ankara:
TUBITAK Yayinlart.
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A journal article

AKIN, Bilent (2012). “Alpamus Destan’'nda Hz. Ali Tasavuru”. Milli Folklor.
2012/196. 19-28.

Unpublished thesis

KUMARTASLIOGLU, Satt (2012). Tiirk Kiiltiiriinde Ates ve Ocak Kiiltii. Balikesir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Tirk Dili ve Edebiyatt Anabilim Dalt
Basilmamis Doktora Tezi.

Conference paper

ERSAL, Mehmet (2012a). “Cubuk Havzast Alevi Ocaklari Baglaminda Alevi
Inan¢-Dede Ocaklarinin Teskilatlanmast Uzerine Bir Degerlendirme” II. Ulnslararas:
Taribten Bugiine Alevilik Sempogyumn, 23-24 Ekim 2010 Ankara. Ankara: Cem Vakfi
Ankara Subesi. 178-193.

Oral Sources

Abbas Kaderoglu (1950), Meseli Cubuk Ankara, Ilkokul, Talip.

Address where Journal of Alevism-Bektashism Studiescan be obtained
Publishers Address / Adresse des Herausgebers

Malberg 1 * 53547 Hausen (Wied) Almanya Deutschland/Germany

Tel: 00 49 (0) 2638 42 45 - 00 49 (0) 2638 94 59 60

Fax: 00 49 (0) 2638 94 59 59

E-mail: abk.enstitusu@gmx.net

300 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2022 /26




ALEVILIiK-BEKTASILIiK
ARASTIRMALARI DERGisI

Uluslararas Stireli Yayin





