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Gog  sirecinin - ve kentlesmenin  toplumsal cinsiyet rollerinin
yeniden bicimlenmesine, Ozellikle de kadmlarin konumuna etkilerini
ele alan calismalarda, gbclin kadinlara yeni imkanlar/firsatlar sunmakla
beraber, sosyo-ckonomik degisimle kultirel degisimin eszamanl
gerceklesmemesine baglt olarak, kentin kadma dogrudan bir 6zgurlik
alant agmadigl, pek ¢ok acidan eski aliskanliklarin ve ataerkil etkilerin
devam ettigi tespiti yapilmustir. Ornegin Pessar gdgiin olusturdugu
iliski aglarmnin toplumsal cinsiyet rollerini yeniden urettigine dikkat
cekerken Unat modernlesme ya da kentlesme siirecinin  kadinlara
gbrece bir Ozglrlik alani actigini ama kadinlarin istthdama katilmas
ve egitimi gibi konularda hala ataerkil aligkanliklarin korundugunu
ifade eder. Yazarlara gbre bu “ikili etki”, gé¢ ve kentlesmenin kadinlar
acisindan bir sizde/ psendo o3girliik ortami yaratmasina neden olmaktadir.

Ben bu calismada gé¢ ve kentlesme siireclerine bagli olarak kadinlarin
toplumsal konumlarinda yasanan degisimi, Alevi kadinlarin kurumlarda
temsili 6rneginde ve toplum-kanaat 6nderligi baglaminda ele alacagim.
Gerek goc gerek Alevilik literatiiriinde uzun siire ihmal edilen bu konuya
iliskin son yillarda yapilan birkag ¢alisma, gb¢tin Alevi kadinlar tizerindeki
etkilerinden ¢ok “Alevilikte kadin-erkek esitligi” soylemini kentsel

alanlar icin yeniden tUreten veya elestiren tartismalara yogunlagmistir.
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Kanimca bu sOylem, bir taraftan Alevilikte cinsler arast esitlik
vurgusunu sirekli diri tutarak kadinlara 6nemli bir hareket alani acarken
bir taraftan da Aleviler arasinda toplumsal cinsiyet ve daha 6zelde kadinin
toplumsal konumu tartismasini klise bir séylem diizeyinde simurlayarak

Otelemektedir.

Calismam metodolojik olarak literatir tartismasina ve 2013-2015
yillar1 arasinda kirsal, kentsel ve diasporik alanlarda yirittigim doktora
tezimi hazirlarken ayrica derledigim ve tezimde yer vermedigim, bu
konuya iligkin aldigim notlar, yaptigim gézlemler ve yerelden federasyona
farkli dizeylerdeki Alevi Grgiitlerinin bagkanligini yurtten Alevi kadin

yoneticilerle gériismelerimi iceren nitel arastirma verilerine dayanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Gog, Kentlesme, Kadinlar, S6zde Ozgiirhik,
Esitlik, Alevilik.

ABSTRACT

Studies done about the effects of migration process and urbanization on re-
shaping gender-related roles and especially on the position of women concluded
that migration, on one side, facilitated new chances/opportunities for women while
urban area, on the other side, did not directly facilitate an area of freedom for
women since socio-economical change did not happen simultaneously with cultural
development. These studies also showed that old customs and patriarchal practices
are still influential in many aspects of the urban area because of the same reason.
According to the writers, as Pessar and Unat, this “binary effect” leads to formation

of an area of pseudo-freedom for women.

I address on this, the changes of women’s position based on migration and
urbanization, in the case of Alevi women and within the context of society-opinion
leadership. Some of the recent studies on this subject, which has been neglected
both in the literature of migration and in the literature of Alevism, also focus on the
discussions which re-produce or criticize “Men and women are inherently equal in
Alevism” discourse for urban areas rather than on the effects of the migration on
Aleviwomen. My opinion is that this discourse facilitates a significant area of freedom
for women on one side by keeping the emphasis on the equality between man and

woman vigorous; however, on the other side, this discourse sets the discussion about
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gender among the Alevis and more specifically on social position of women aside by

constraining this discussion to a cliché discourse.

Methodologically, my study is based on literature discussions, and also based on
the qualitative research data gotten from my notes, observations and my interviews
with Alevi women who are presidents of Alevi organizations which are at different
levels from local associations to international federations, whilst carrying out field
studies of my dissertation in urban, rural and diasporic areas between 2013-2015,
which has been separately derived and not used on dissertation.

Key Words: Migration, Urbanization, Women, Pseudo Freedom, Alevism.
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ZUSAMMENFASSUNG

Aus den Studien, die sich mit dem Einfluss des Migrationsprozesses und der
Urbanisierung auf die Neubildung gesellschaftlicher Geschlechterrollen und
insbesondere auf die Stellung der Frau beschiftigen, wird konstatiert, dass die
Migration zwar den Frauen neue Moglichkeiten/Chancen geboten hat, dass der
sozio6konomische Wandel in Zusammenhang damit jedoch nicht zeitgleich mit
dem kulturellen Wandel von statten ging und dass daher die Stadt der Frau keinen
direkten Freiheitsraum ermdglicht hat und folglich viele der alten Gewohnheiten und
patriarchalische Einfliisse weiter wirken. Beispielsweise verweist Pessar darauf, dass die
von der Migration geschaffenen Netzwerke die gesellschaftlichen Geschlechterrollen
neu produziert haben, wihrend Unat zum Ausdruck bringt, dass der Modernisierungs-
oder Utrbanisierungsprozess den Frauen einen verhiltnismiBigen Freiheitsraum
ermOglicht hat, dass aber bei Themen wie Einstieg der Frauen in die Beschiftigung
und Bildung immer noch patriarchalische Gewohnheiten gewahrt werden. Nach
Meinung der Autoren hat dieser “duale Effekt” zu Folge, dass die Migration und
Utbanisierung aus Sicht der Frauen ein angebliches/pseudo-freiheitliches Klima
schaffen.

Ich werde in der vorliegenden Atrbeit in Abhingigkeit des Migrations- und
Urbanisierungsprozess den stattfindenden Wandel der gesellschaftlichen Stellung
der Frauen am Beispiel der alevitischen Frauen und der gesellschaftlichen-
Meinungsfithrerschaft behandeln. Einige der in den letzten Jahren veréffentlichten
Studien iiber dieses lange Zeit sowohl in der Literatur iber Migration als auch in der
Literatur iiber das Alevitum vernachldssigten Thema befassten sich weniger mit dem
Einfluss der Migration auf die alevitischen Frauen und konzentrierten sich eher auf
Diskussionen tber die Reproduktion und Kritik des Diskurses tiber ,,Gleichstellung
von Minnern und Frauen im Alevitum® fir urbane Felder. Fur mein Dafiirthalten
trigt dieser Diskurs einerseits dazu bei, dass mit der stindigen Betonung und
Aufrechterhaltung der Idee der Gleichstellung der Geschlechter im Alevitum den
Frauen ein wichtiges Handlungsfeld eréffnet wird und zum anderen begrenzt dieser
Diskurs die Diskussionen unter den Aleviten iiber das gesellschaftliche Geschlecht
und im besonderen iber die gesellschaftliche Stellung der Frau auf dem Niveau eines

klischeehaften Diskurses und wodurch es verschoben wird.

Schliisselbegriffe: Migration, Urbanisierung, Frauen, Pseudo-Freiheit, Alevitum.
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Giris

2013 yazinda doktora tezimin alan caligmalarini yiritmek tzere Yildizeli'nin
Alevi kéylerine giderken -diger biitiin konu bagliklarimda oldugu gibi- Alevi kirsal
hayatinda kadinin yeri, kadin-erkek iliskileri ya da daha toparlayict bir ¢er¢eveden
toplumsal cinsiyet rollerinin nasil Srgiitlendigiyle ilgili bildiklerim ¢ok stnitlyd.
Elbette bildigim ya da en azindan tahmin ettigim seyler vardi; ama hem bir 6nyargt
ile hareket etmemek hem de bildigimi diisindigim seylerin dogru olmayip yahut
eksik kalip beni yaniltmasina meydan vermemek icin olabildigince ilk kez gérdigim
ve duydugum bir konu gibi, ilk kez agilmus bir kapidan giriyormusum gibi gérmeye,
dinlemeye, anlamaya ¢alistim. Evvela artik bu konuya kiyisindan késesinden bakan
her géziin gordigi ya da duydugu, benim de heybemdeki en hazir késede tastyip
gotirdigim ezberler: Alevilikte kadin, erkek esittir. Bir kez daha, Alevilerde kadin
erkek ayrimi yapilmaz. Alevilikte cinsler degil, canlar vardir. Kadin-erkek birlikte
ibadet edilir; ceme giren herkes candir. Analar da dede ya da babalar kadar saygi goriir.
Fatma Ana’dan Kadincik Ana’ya, yol ululari icinde kadimnlarin tartistimaz yeri vardir.
Alevilikte ¢ok eslilige dogru bakilmaz; makbul gerekce olmadan bosanmak diskinlitk
sebebidir. Her konuda riza esastir, “rizasiz bahgenin gilii derilmez”. Kadinin giyimine
kusamina, Ortistine karigilmaz. Sohbette mecliste, digiinde dernekte; evde, iste,
ibadette kadin erkek yan yanadir, ayrim yapilmaz. Belki ¢ok daha fazlasini duymak
ya da sOylemek mumbkiin; fakat asgari olarak bu arglimanlarin hepsi, konuyla ilgili
bir soru soruldugunda ya da hi¢ soru sorulmasina bile gerek kalmadan, Aleviligin
ne oldugunu ya da Aleviligin diger inanclardan (elbette asil olarak Stinnilikten) hangi
noktalarda ayrildigini anlatanlarin dilinde, bu inancin ve kultiriin en temel 6zellikleri

arasinda stralanir. Bitin bu 6nermeleri temel veri ya da 6n kabuller olarak alalim.

Pekiyi durum béyle ise, neden konuk oldugum biitin evlerde biz evin erkegi ile
sohbet ederken ikramla ilgilenen hep kadinlardi? Sadece bir Ansabacili anasi, bir Sifa
Ocagt temsilcisi ve iki ocakzade kadin disinda, neden gittigim biitin kéylerde inang
onderi olsun olmasin daha ¢ok erkeklere yonlendirildim? “Esikteki de dosekteki de
bir” ise neden katildigim hicbir cemde désekte, hatta 6n halkada oturan bir kadina
rast gelmedim? Yildizeli'nin 32 Alevi kéyinde neden bir tane bile kadin asik/zakir
yoktu? Bu 32 kéytn bir tanesinde olsun bir kadin muhtara rastlamam gerekmez miydi?
Neden cenaze yemeklerinde 6nce erkekler yiyor sonra kadinlar masaya oturuyordu;
neden bitlikte gidilen dugtnlerde taki erkegin/kocanin adiyla bagiriliyordu? Bu
sorular listesi de epey uzatilabilir. Sorularin cevabi ister giindelik ister akademik dille

Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi / 2016 / 14 167




Cemal SALMAN

anlatilsin, muhtemelen “Alevilikte bu sayilanlarin higbirine bir engel yoktur; ancak
toplumsal-kiiltiirel sartlarin zorlamastyla pratikte durum farklilasabilir.” énermesi
etrafinda cesitlenecektir. Bunu da yaygin -ve en azindan kabul edilebilir- bir argiiman

olarak bir kenara koyalim.

Bu uzun girizgah, acikcast bu makalenin esas tartisma konusuna isaret etmiyor;
fakat burada ele alacagim konunun bir sorunsal olarak kafamda belirmesi, bir 6nceki
paragrafta sadece birkacini siraladigim sorulari bir kenara not ettigim kdy ziyaretlerim
vesilesiyle oldu. Arastirmamin kentsel ayaklarint gerceklestirmek tzere yoneldigim
Tirkiye metropollerinde ve Avrupa kentlerinde ise bu sorunsal daha elle tutulur
bir cerceve edindi. Soyle ki bu caligmada Alevi toplumunda “kadinin konumu™!
meselesini, yukarida bilhassa glindelik dilden kurarak verdigim ama aslinda felsefi-
toplumsal arka plani giiclii olan bir tartisma zemininden degil, bu felsefi séylem-
pratik gerceklik farkim veri kabul ederek, sosyo-mekansal diizlemde nasil degistigi
tzerinden tartigmaya agmak istiyorum. Yukarida en karikattr bicimiyle ve ana hatlarryla
ozetledigim farklilik, yani Alevi inancinda ve felsefesinde kadin-erkek esitsizligi s6z
konusu degilken toplumsal dizeyde bunun pratige tam olarak yansimamis olmasi
kirsal hayatin sartlarindan ve kiltiirel baskilardan kaynaklantyorsa, sosyo-mekansal
diizlem degistiginde bu pratikte de degisim gozlenmesi beklenir. Oyleyse Alevilerin
yogun bir bicimde kent merkezlerine ve diasporaya gog ettigi yaklagik elli yillik stirecte
Alevi kadinlarin konumunda bir degisiklik olmus mudur? Olmugsa bu degisimin

yonii, boyutu, etkisi ve géstergeleri nasil tespit edilebilir?

Bu iki soru, stiphesiz ¢cok katmanli bir meselenin ¢ok farkli boyutlarda ve farklt
disiplinlerden calismalar sonucunda cevabi ya da cevaplari aranabilecek genislikte.
Ben bu giris niteligindeki ¢alismada kentlesme ve gb¢ siirecinde Alevi kadininin

konumunu, inan¢-kanaat-toplum 6ndetligi tizerinden ele alacagim. Calismamit giris

1 Literatiirde hem konum hem statii kavraminin kullanildigi pek ¢ok calisma var. “Statii”
kavraminin yiklendigi bireysel basari ve toplumsal taltif ¢agrisimlarinin toplumsal cinsiyet
esitsizliklerinin varligini, etkilerini ve sonuglarini perdeleyen ya da g6z ardi eden niteligi
nedeniyle, 6zellikle feminist literatiirde stati yerine konum kavrami tercih edilmektedir
(Tienda and Both, 1991: 4; Erman, 1998 : 148). Bu tercih, 6rnegin Tienda ve Booth’a
gbre “toplumsal cinsiyet esitsizliginin sadece semantik ya da akademik diizeyde olmadigina
referans verir” ve “pek ¢ok toplumsal alanda -fakat 6zellikle ailede ve isgiici piyasasinda-
kadin ve erkek arasindaki esitsizlikleri tanimlayan ¢ok boyutlu bir insa” tanimi ¢ercevesinde
anlam kazanir (Tienda and Both, 1991: 4). Ben de bu ¢alismada toplumsal-kurumsal olanin
belli noktalarinda -ve sanki kendiliginden- viicuda gelmis bir hiyerarsi ¢cagrisimuyla yiikla stati
kavrami yerine toplumsal olanin her alanina niifuz eden ve her alanda varligini daha yatay bir
diizlemde hissettiten konum kavramint tercih ediyorum.
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niteliginde degerlendirdim ¢linkii -bildigim ya da gérebildigim kadariyla- literatiirde
hentiz Alevi kadinlarin konumunu kentlesme ya da gbg literatlri icinden dogrudan
ele alan ve kapsamli olarak degerlendiren bir calisma yoktur. Daha dolaylt bir
cercevede, Okan (2016) gbg siirecinde toplumsal cinsiyet ve kdyden kente gé¢ eden
Alevi kadinlar bagliklarina yer vermis; Kaya ise (2009) “ulusal ve uluslararasi gé¢
sirecinde yeniden inga edilen Alevi kolektif kimliginin toplumsal cinsiyete bagl
olarak nasil sekillendigi” konusunu islemeyi vaat etmis; fakat gog, kiiltiirel hafiza ve
yeni kimlik ingas1 streclerini ele alma niyeti belirtmekle beraber makalesini agilikla
Alevilikte esitlik séylemi ile pratigi tizerinden bi¢imlendirmistir. Literatiirde daha ¢ok,
genel olarak gécln ve kentlesmenin kadinin konumunda ne tirden bir degisiklige
neden oldugunu ele alan ¢aligmalarin icerisinde sadece Stinni kadinlarla karsilastirma
ya da sinirlt deginiler biciminde Alevi kadinlara yer verilmistir (Gokee, 1993; Erman,
1997 ve 1998; Erman et al., 2002).

Bu ¢alismanin ayirt edici niteligi, dogrudan Alevi kadinlari ele almasidir.
Calismamda Alevi kadinin toplumsal konumundaki degisimi, literatiir tartismasinin
akabinde, U¢ farkli sosyo-mekansal dizlemde gerceklestirdigim alan calismalarim
sirastnda yaptigim dogrudan katthma dayall gozlemler, alan notlarim ve farkl
dizlemlerde faaliyet gésteren Alevi kurum ve kuruluslarinda yonetici diizeyinde
gbrev alan dort Alevi kadinla gbrismelerim etrafinda bicimlendirecegim. Haliyle

calismam nitel yontemlere, literatiir ve alan verilerine dayanacaktir.
Literatiiriin Soyledigi ve Soylemedigi

Yiizydlar boyunca devlet ve Stinni ¢ogunluk baskist altinda kapandiklart kirsal
bélgelerden gikarak 20. yy’in ikinci yarisinda, yirmi otuz yil gibi -g6rece- kisa bir tarih
arahigt icinde ve yogun bir bicimde kentsel alanlara g6¢ eden Alevilerin bu buytk
hareketi, Alevi inang, kiltir ve toplumsam yasaminin hemen her alaninda foplumsal
dondisiim (Castles, 2008) olarak adlandirilacak dizeyde degisiklikler icerir. Bu buytk
dénistimden toplumsal cinsiyet rollerinin ve buna dayalt iliskilerin pay almamast
mimkiin degildir. Literatiirde de bu konuya egilen calismalarin yapilmis ya da yapiliyor
olmasi beklenir. Fakat gérebildigim kadartyla her biri zaten ¢ok yakin zamanlara
kadar gerek uluslararast gerek ulusal literatiirde g6z ardi ya da ihmal edilmis olan gé,
kadin/toplumsal cinsiyet ve Alevilik konu bagliklarint bir araya getiren dolaystz bir
calisma hentiz yoktur. Haliyle bu konu, literatiriin séyledikleri kadar séylemedikleri
tzerinden de pekali ele alinabilirdi.
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Gog literatiirinde gadimm varliginin kabulii 1970’]er, toplumsal cinsiyetin kavram
ve arastirma nesnesi olarak yer almast ise 1990’lar ve hatta 2000’lerden itibarendir.
Geleneksel gog teorileri, biiyiik 6lgiide cinsiyet-kér ya da cinsiyet ayrimei kabul
edilir. 1960’larda ve 70’lerin baginda gé¢men tanimi erkek tizerinden yapilir; kadin
gbrinmez ve pasiftit. “Go¢menler ve aileleri” ifadesi, “erkek gée¢menler, esleri ve
cocuklart”nt tanimlayan bir kod olarak kullanilir; kadinlarin bagimsiz gé¢menler
olarak dusiintilmesi ve ampirik bir fenomen olarak algilanmast s6z konusu degildir
(Carling, 2005: 4; Boyd ve Grieco, 2003). Ancak 1970’li ve 80’li yillarda ¢aligmalar
“kadinlat1 da icine almaya baslar” ve gideren artan sayida ¢alismada “kadint ekle-
karistir” ve kadimlara ya da cinsiyete de bir “degisken” olarak yer verme egilimi
artar. GO¢ tzerine aragtirmalar daha enternasyonel hale gelir. Giderek birbirinden
farkli ve daha fazla disiplinden arastirmacilar -sosyologlar, etnologlar, antropologlar,
tarihgiler- calismalarinda kadin-cinsiyet konularina da yer verir ya da dogrudan bu
konular1 6ne ¢ikaran alan arastirmalari yayimlarlar. Erkek ve kadin géc¢ti arasindaki
simetrilere ve kadin gbg¢tiniin 6zel alanlarina, 6rnedin gbgtin kadint 6zgiirlestiren
yanina ya da seks isciligi gb¢tine, yonelik calismalar artar. Bu siirecte baskin olan
kaygi, kadinlari g6¢ siirecinde “gériniir kilmaktir” (Moroksavic, 1983; Boyd ve
Grieco, 2003; Carling, 2005: 4; Sinke, 2006: 86; Buz, 2007: 41). 1990’lardan ve asil
olarak 2000’lerden itibaren ancak, “toplumsal cinsiyet” kavrami literatiirde daha
baskin bi¢cimde yer almaya baglamistir. Bu yillarda toplumsal cinsiyetin g&¢ kararint ve
gb¢ stirecini yaptlandiran bir kategori oldugu kabul gérmeye baslamis, 6zellikle sosyal
bilimler ve kiltiirel calismalari kesen disiplinlerden arastirmacilarin “cinsiyet ve gé¢”
temalt caligmalar ile gbcte cinsiyet konusuna egilen diger arastirmalar kiiresel gbg
literatiirinde yayginlik kazanmaya baslamistir (Sinke, 2006: 1 ve 87; Catling, 2005: 4;
Buz, 2007: 41).

Tirkiye'de go¢-kentlesme olgularina dair ilk kapsamli arastirmalarda aile ya da
kadin-erkek iliskileri ile kadinin konumu, bir degini olarak yer almistir. Ornegin
Kiray (2000), 1960’larda yaptg1 Eregli arastrmasinda iki bashgt aile yapis: ve ailede
insan iliskileri lle kadm ve erkeklerin bos zaman wugraglar: konularina ayirir. Karpat'in
(2003) 1970lerde Turkiye'de kirsal gé¢ ve kentlesmeyi esas aldigt Gecekondu
arastirmasinda da kadimlarim fonumn bir alt baslik olarak yer alir ve “Kadinlarin
isb6limi ve degerler hiyerarsisinden kaynaklanan kdydeki diisitk konumlarinin, bazt
degisme belirtileri gostermekle bitlikte, gecekonduda devam ettigi gériilmektedir.”
tespitini igerir (Karpat, 2003: 200). Ttrkiye'de go¢ literatiiriinin dogrudan kadin ve

toplumsal cinsiyet temalarini icermesi ise -uluslararast literatiirle hemen hemen aynt
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dénemlerde- 1970’lerin sonunda kendini gosterir ve giderek artan bir seyirde devam
eder. Unat (1977), bu dénemde yaptigt bir calismada, go¢lin kadinlar Gzerindeki
hem ozgiirlestiten hem de baskilayan etkisini Almanya’ya go¢ etmis Turkiyeli
kadinlar 6rneginde, dis go¢ baglaminda ele almistir.1990’larda, Tlkkaracanlar’in
(1998) kadinin kentsel konumunu aile i dinamikler izerinden inceleyen calismalari,
gorunln go¢ sonucunda kente gelmek durumunda kalmis kadinlara stk tutmass
bakimindan dikkat ¢eker. Erman’mn (1997; 1998) Ankara 6rneginde, sonrasinda
Erman vd.nin (2002) Turkiye’nin dort biyik kentinde yirittikleri ve kirdan kente
gbein kadinlarin konumu tzerindeki genel etkileri, kadinlarin gelir etme durnmlar:
ile griglenmeleri arasindaki baglanti ve yoksul-gecekondulu adinlarm kent algilar: gibi
konulari ele aldiklari arastirmalar, literatiirde gb¢ ve toplumsal cinsiyet konularina
iliskin 6nemli ¢alismalardir. Son yillarda gogiin toplumsal cinsiyet iligkileri ve kadinin
konumu tzerindeki etkisini gerek i¢ gerek dis gb¢ baglaminda ele alan ¢alismalarin
sayisinda gozle gorilir artis s6z konusudur. Burada dikkat ¢eken iki 6rnek olarak,
yurtdisinda yagayan géemen kadinlarin konumunu sosyal iliski aglars, evlilik ve bosanma,
giindelik hayat deneyimleri gibi 6nemli agilardan ele alan Aksaz (2007) ve Akpinar’in
(2007) yayimladigt calismalari anabilirim.

Gog ve kentlesme literatiiriinde Alevilerin aragtirma nesnesi olarak dogrudan ele
alinmasi da kadin ve toplumsal cinsiyet konularinin literatiirdeki gelisimine benzer bir
seyir izler. Ilk dénem calismalarda Alevilere sadece varligi hissedilecek ya da sezilecek
diizeyde deginilmisken (Orn. Karpat, 2003: 193-199), dogrudan Alevilerin kent ya da
gb¢ calismalarina konu edilmesi ancak 1990’larin sonundan itibaren séz konusu olur.
Gerci 1990’1arin ortalarina kadar sosyoloiji, tarih, ilahiyat ve siyaset bilimi alanlarinda
Aleviligi konu edinen bilimsel calismalar zaten ancak elle sayilir diizeydedir.
Kentlesmenin Alevilerin toplumsal yasamina ve inancina etkilerini ele alan ilk tez
calismast 1998°de yapilmistir (Yilmaz, 1998). Ozellikle 2000’]i yillarindan ortalarindan
itibaren de diger pek ¢ok alanda oldugu gibi, g6¢-kentlesme literatiirinde de Alevileri
konu edinen bilimsel ¢alismalarin sayist artmustir (Firat, 2004; Yilmaz, 2005; Keskin,
2007; Alatas, 2011; Ozen, 2013; Yogunlu, 2014; Salman, 2015).

Gog ve Kadinin Toplumsal Konumu: Kargilikli Etkilesim

Sadece g stireci kadinin toplumsal konumunu etkilemez; kadinlar da konumlari
ve profilleri ile gb¢ kararini, yonting, stirecini ve deneyimini etkilerler. “Gé¢ sadece
mekansal bir yeniden yerlesim degil genis kapsamli bir kisisel deneyimdir.” (Carling,
2005: 6). Bu 6nemli deneyimin ve bu kapsamda bir hareketliligin gerek gé¢ eden
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kisiler gerek gé¢ veren ve alan toplumlarin hayatinda 6nemli etkileri olacaktir. Bu
etkileri toplumsal cinsiyet boyutunda ele alan Carling (2005: 6-8), alanda 6ne ¢ikan
calismalarin yogunlastigi konulart belli basliklarda toplayarak, gé¢-toplumsal cinsiyet
iligkisinin nedensel analizi icin dort temel tip 6nerir: 1) Toplumsal cinsiyetin gige etkisi.
Toplumsal cinsiyet, gb¢ etme kararini, gé¢ arzusu-gidisii ya da motivasyonunu, gé¢
niyetini gerceklestirme kabiliyetini ve bir kez gerceklestikten sonra gé¢ deneyimini
etkilemektedir. 2) Gdgsin toplumsal cinsiyet iliskilerine etkisi. Go¢lerin bir sonucu olarak
kadin gé¢menlerin durumunun daha iyiye mi yoksa daha kétiye mi gittigi, gbg
eden erkeklerin geride biraktigt kadinlarin durumunda bir degisiklik olup olmadig,
toplumsal ve ekonomik degisime kosut olarak toplumsal cinsiyet iligkileri de strekli
yeniden kuruldugundan bu etki ve sonuglarin tek tek ve sabit olarak tespitinin
gicligh gibi konular bu bashk altunda islenmistir. 3) Toplumsal cinsiyet iliskilerinin giiin
sogyal sonuglars iigerindeki etkileri. Burada, bizatihi kendisi toplumsal bir sonug olan,
gbcln etkisiyle toplumsal cinsiyet iliskisinde yaganan meydana gelen degisikliklerin,
gb¢lin diger alanlardaki sonuclarini nasil etkiledigine dikkat gekilit. 4) Toplumsal
cinsiyet iliskilerinin gogiin ifadesi ya da temsili jizerindeki etkisi. Go¢un; akademisyenler,
politika yapicilar, medya ve bizzat gé¢menlerin kendileri tarafindan nasil ifade/temsil
edildigini gosterir. Ornegin, tipik Avrupali gé¢ dénemlendirmesinin garpik-cinsiyetei
Onyargilar icermesi, literatirde kadmlarin “bagiml degiskenler” olarak séyleyecek
fazla sozlerini olmadiginin varsayilmast ve benzer deneyimlere sahip olsalar da
gbe¢menlerin kendi deneyimlerini aktariglarinda farkhiliklar olmast gibi 6rneklerden
hareketle, “toplumsal cinsiyet iliskilerinin sadece gb¢ii degil insanlarin gé¢ hakkindaki

~ )

distincelerini de etkiledigi” tizerinde durulmaktadir (Carling, 2005: 8).

Kente gbé¢ eden kadinlarin konumunda gézlenen degisiklikleri, hem kirsaldaki
kadinlar hem kentsel alanlarda daha uzun stiredir mukim olan kadimnlar ve erkekletle
karsilastirmali bir bicimde elen alan caligmalar tzerinden kapsaml bir literatiir
taramast da Pozarny (2016) sunar. Pozarny’nin gbézden gecirdigi calismalarda, su
tespitler 6ne ¢ikmaktadir: Genel olarak kentsel alanlarda kadin niifusu ve gériintirligi
artmakta; kadinlarin konumlati ve sorumluluklari, profillerine bagh olarak (evli-
degil, ev sahibi ya da degil, cocuk sahibi ya da degil vs.) degismektedir. Kentlerde
yasayan kadinlar; kentsel hizmetlere ve altyapiya erisim, tcretli istthdama katilma,
egitim-6gretim olanaklarindan faydalanma, varlik biriktirme, finansal varliklara
erisim, heterojen kent ortaminda homojen toplulugun sosyokdltiirel kisitlamalarinin
etkisinden uzaklasabilme, evlilik ve aile planlamasi, ev ici ¢alisma vb. konularin pek

cogunda kirsaldaki kadinlara gére daha avantajli durumdadirlar. Fakat biitin bunlar
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kentsel alanlarda kadinlarin ise giris, enformel ¢alismaya zorlanma, kisisel giivenlik,
siddete maruz kalma, 6zellikle yoksul kentli kadinlar icin egitim basta olmak tizere
diger biitiin hizmetlere ve altyap1 olanaklarina sahip olabilme gibi yénlerden muazzam
zorluklarla karst karsiya oldugu gercegini degistirmez. Bu bahiste kentteki kadinlar,
sadece kirsaldaki kadinlar degil kentsel alanlardaki erkekler karsisinda da dezavantajli
durumdadir (Pozarny, 2016: 1-2; Chant and Mcllwaine, 2010).

Tienda ve Booth (1991: 8), gb¢le beraber kadinlarin toplumsal konumunun nasil
degistiginin cesitli faktSrlere baglt oldugunu belirtir ve dort faktore dikkat cekerler:
Kadinn yalniz mi1 yoksa ¢ocuklariyla birlikte mi gé¢ ettigini igersin icermesin ailevi
ve evlilikten dogan yikimlilikler, hem kaynak hem go¢ edilen toplumdaki tiretim
rolleri, gé¢ nedenleri ve hareketin dogasi (gecici-kalict, kisa mesafeli-uzun mesafeli,
kirdan kente yahut kent icinde vs...). Ote yandan, yazarlara gore géciin toplumsal
cinsiyet iligkilerini nasil degistirdigini tespit etmek, asgari olarak kadinlarin goc
6ncesi ve sonrast konumlarini (cretli faaliyete katilma, goreceli gelir katkisi, ev ici
uretimde gegirilen zaman, kendi geliri ya da diger aile tyelerinin gelirleri tizerinde
kontrol, hane halki karar alma stireclerinde goéreceli otorite vb. gibi) ekonomik ve
ekonomik olmayan OSl¢ttler izerinden degerlendirmeyi gerektirir. Fakat nihayetinde
kadinin konumundaki degisim, secili somut durumlar temelinde bigimlenecek
ampirik bir sorudur. Aynt topluluk icinde bile, gé¢lin sonuglart mesela evli ve tek
kadin gé¢menler icin ¢ok farkli olabilir. Haliyle gé¢tin kadinin konumu tzerindeki
etkisi, bireysel kadinlarin yasam kosullart ve zamansal ve mekdnsal baglamlara atfen
analiz edilmelidir. Literatiirde ise ti¢ belirgin sonug séz konusudur: Gelisme ya da
ilerleme, erozyon ya da bozulma ve farkli toplumsal ¢evrelerde toplumsal cinsiyet
iliskilerinin degismemesi (Tienda ve Booth, 1991: 8-10; Carling, 2005: 7).Burada,
stirecin, gb¢ gibi mekanda ve zamanda kapsamli bir yer ve deneyim degistirme
hareketine dayanmasindan hareketle, toplumsal cinsiyet iliskilerinin “degismeden
kalmas1” seceneginin pek mimkiin olmadigini, gé¢lin her haliikarda bir etkiye ya
da degisime neden olacagint belirtmem gerekir. Go¢, toplumsal cinsiyet iliskilerini,
ya esitsizlikleri ve rolleri pekistirmek ya da bunlara karst miicadele etmek ve bunlari
degistirmek suretiyle etkiler (Jolly and Reeves, 2005: 9). O halde etki ya da degisim
her durumda s6z konusudur; farklilasan, bunun bi¢imi (olumlu-olumsuz) ya da yont

(konumunda ilerleme-gerileme) olacaktir.

Gogiin toplumsal cinsiyete ya da kadinin konumuna etkisini sadece iletleme ya da

bozulma bi¢iminde mi okumaliy1z? Bir baska ifadeyle, s6z konusu etki ya erozyon ya
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gelisme bigiminde mi kendini gésterir? Abadan-Unat ve Pessar’in ¢alismalari, bunun
mutlak surette boyle ger¢eklesmediginin, gbgtin aynt anda hem olumlu hem olumsuz
etkileri bir arada barindirabileceginin gostergesi olarak burada anilmaya deger.
Unat, Almanya’ya go¢ etmis Tirkiyeli kadinlar tizerinden yiriittiigi calismasinda,
g6¢tn kadinlar tizerinde ikili bir etkide bulundugunu tespit eder. Yazara gore sosyo-
ckonomik gelismeyle kosut yurimediginde, gb¢-kentlesme ya da modernlesme
kadina gorece bir 6zgirlik alant agmakta; fakat 6te yandan kadinin istihdama
katilimi, egitim olanaklarindan yararlanmasi gibi konularda ataerkil yapinin baskist
ve eski aliskanliklar devam etmektedir. Haliyle, gb¢, kadinin konumunda hem bir
6zglitlesme saglayarak hem de yeniden baski olusturarak ikili bir etkide bulunmakta,
bir sizde-6zgdirlesme durumuna neden olmaktadir (Abadan-Unat, 1977).

Pessar da benzer bir 7&ili etki sonucuna ulagtigt ¢alismasinda, kadinlarin gécte
oynadiklari rol, kadin isgticti ile hane halk: iliskileri ve ataerkil yapinin etkisi konularina
egilit. Yazara gbre go¢, belitli iliski aglarina dayanir ve bu ki agdlar: gb¢menlere
pek cok acidan destek sagladigt gibi, gb¢ oncesi toplumsal rolleri yeniden iireten bir
yapiya da sahiptir. Ataerkil yapt icinde bask: altinda olan kadin, gé¢le beraber yeni
kazanglar elde etmek tzere disa agilmak isteyecektir; ancak gog ettigi yerdeki iligki
aglari, ataerkil yapinin tasidigt rolleri de yeniden iretme egilimindedir. Bu durumda
kadinin dzgiirlesme istegi ile ataerkil aile yapisi ¢atisir. Yani gé¢ kadinlara yeni firsatlar
sunmakla beraber kadinin toplumsal konumunun degismesi ve kadina 6zgtirlitk alant
acilmast bakimlarindan da smurlayict etkilere sahiptir (Pessar, 1999: 63-64; Pessar,
2005). Pessar’in bu, gi¢ sonras: iliski adlarmm toplumsal cinsiyet rollerini yeniden direttigi
vurgusunu, Erman, Kalaycioglu ve Rittersberger’in ¢alismalari Ttrkiye'den 6rneklerle
desteklemektedir. Go¢menletin kentsel alanlarda kendi aralarinda kurduklart hemzgebri
aglar: ile Ozellikle gecekondu cevresindeki akraba kiimelesmeleri, toplumsal rollerinin
yeniden dretilmesinin kosullarini yaratmaktadir [Erman (1996) ve Kalaycioglu-
Rittersberger (1998)’den aktaran, Okan, 2016: 214-216]. Burada kiltlirel savunmact
bir séylem olarak, kente gelmekle “degismeme”, ge¢misini unutmama, gelenekten
kopmama saiklerinin baskin oldugunun altini ¢izmek gerekir.

Literatiiriin cok fazla sey “séylemedigi” basliklardan biri de Alevilikte kadin yahut
kadinin Alevi inancinda ve toplumundaki konumu, biraz daha cerceveyi genisletirsek
de Alevilerin toplumsal cinsiyet rolleri ve iliskilerine bakisidir. Oncesinde agirlikla
Alevi aragtirmaci, kanaat 6nderi ve yazarlarin daha ¢ok Aleviligi diger inanglardan
(6zellikle Stunnilikten) ayirt eden ve Aleviligin “cagdas” niteligini ortaya koyan bir
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ozellik olarak giriste 6zetledigim temel birka¢ énerme tzerinden dile getirdikleri bu
tartisma, Ozellikle 2000’lerin ikinci yarisindan itibaren akademik calismalara daha
fazla konu edilmeye baglanmustir (Ekal, 2000; Saglam, 2007; Kaya, 2009; Okan,
2014). Alevilikle ilgili yayinlarda toplumsal cinsiyetin nasil ele alindigina iliskin gayet
toparlayici bir detlemeye, Okan’in bu alanda dikkat ¢eken ve ¢ok yakin zamanlarda
kitaplastirdigi tezinden ulastlabilir (Okan, 2016: 75-80).

Cok yakin zamanlara kadar g6z ardi ya da en iyi ihtimalle ihmal edilmis olan
“Alevilikte kadinin konumu” meselesine yer veren yayinlarin buyik cogunlugu,
yukarida bahsettigim felsefi esitlik-degisken pratik etrafindaki tartigmalardan
olusmaktadir. Vorhoff’un heniiz 90’larin sonunda yazdigt bir makalede altini ¢izdigi
hususlar ile Okan’in bu yil i¢inde yayimlanmis kitabinda aktardigt 6rneklerin fazlaca
ortismesi, aradan gecen zamanin bu konuya bakista ¢ok az farklilasma yarattiging
gosteriyor ki bu kadarint dahi yetersiz olsa da 6nemli buluyorum. Bu bahsin su ya da
bu 6l¢iide gectigi séylesi, arastirma ya da yayinlatin hemen hepsinde tekrar edilegelen
argiimanlart -6rnek ¢oklugu nedeniyle atif kalabaliklastirmadan, halihazirdaki iki
derlemeye atfen- bir kez daha hatirlayalim: Alevi felsefesinde insan Tanr’nin tecellisi
oldugundan, hicbir ayrim gézetilmeksizin ve tabii cinsiyetine de bakilmaksizin her
insan kutsaldir. Kadin erkek ayrimi yoktur; herkes can’dir. Cem ibadetinde kadin-
erkek bir aradadir, kadinlar dislanmaz. Inan¢ énderi olan dedeler kadar onlarin
esleri de “ana” olarak kabul edilir ve sayg1 goriir. Cokeslilik hos goriilmez, tekeslilik
esastir. Bosanmada kadinin rizast aranir; makbul gerekeesiz bosanmada erkek diskiin
flan edilir. Kadin evde s6z sahibidir. Kadinlarin 6rtiinmesi ya da kapanmasi en
fazla kaltirel aliskanhklardan ya da calisma kosullarindan kaynaklanir. Alevi kadin
eve gelen misafirden saklanmaz, sosyal hayatin daha fazla igindedir. Kiz ¢ocuklart
da erkek cocuklar kadar degerli goriiliir. Ozetle ibadette, toplum hayatinda, ailede
kadinlara karst bir ayrimeilik yoktur (Vorhoff, 1999: 255-257; Okan, 2016: 75-77).

Fakat Vorhoff un (1999: 257) vurgusuyla, bitin bu etkileyici soylemin gercekleri ne
denli yansitngr tartismalhdir. Buyik ¢ogunlugu konuya “esitlik” argiimant etrafinda
yaklasan bu yayinlar, kadin-erkek esitligi mevhumunu “tarihiistii bir yaklasimla Alevi
inancinin degismez bir 6zelligi” olarak degerlendirmekte ve tarihsel ve mekansal
farkliliklart g6z ardi etmek suretiyle “esitlik” iddiasinin sorunlu yanlarini ortaya
ctkarmaktadirlar (Okan, 2016: 75). Toplumsal pratikte bu esitlik sdylemi pek ¢ok
acidan karsihk bulmaz. Evet, felsefi temelde ve pratikte “Alevi toplumunda kadin-
erkek esitsizligini savunmak mesru degildir, kolay da degildir.”; ama diger taraftan

Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi / 2016/ 14 175




Cemal SALMAN

da kadin-erkek esitliginin sorgusuz kabulii, kimi bakimlardan “esitsizligin tizerini
ortmeye neden olmakta, erkekler acisindan esitsizligi strdiirmeye elverisli bir arag
olarak kullanidmaktadir.” (Akkaya, 2015: 19). Bu bahiste son olarak sz konusu
yayinlarin ¢ok biytk cogunlugunun “erkekler” tarafindan hazirlanmus ve “esitlik”
s6yleminin de daha ¢ok erkeklerce dillendiriliyor olmast; buna karsilik, alanda, ister
aragtirmaci tarafindan kulak verilen ister dogrudan arastirmacinin kendisi olsun, s6z
sOyleyen kadinlarin hala ¢cok az sayida olmasi, konuya iliskin ironik celiskilerden biri

olarak not edilmeli.

Genellikle ideal bir Alevilik tasavvurunun yansimast olarak dile getirilen bu kadin-
erkek esitligi iddiasi, icinde strekli bir karsiastirma barindirir. Aslinda Alevilikte
kadinin konumuna iliskin séylenen her séziin geri planinda, bir bakima “Stnni
kadinlara gére” ibaresinin var oldugunu dusiinebiliriz. Ciinkii “cagdag-ileri bir
inancin mensuplart olarak” Alevilerin kadina bakist ile ilgili argimanlar, bir anlamda
Aleviligin inang ve glindelik hayat pratiklerinin bazi 6zellik ve sinirlarint ifade etme
bicimine de dénisiir. Stiphesiz isin bu boyutu dogrudan bu makalenin konusu degil.
Fakat bu karsilastirma yontemine, inang ve kiltirel kodlart ¢éziimleme aract olarak
degil de 6zellikle kentlesmeyle beraber ya da kent yasaminda Alevi kadinlatin ayirt
edici bir noktada durup durmadiklarini anlamaya yonelik bir ¢aba olarak, gé¢, kent
kaltiri/kimligi, gecekondu vb. ¢aligmalarda da bagvuruldugu gériluyor. Cok kisaca
Ozetlemek gerekirse, bahsi gegen ¢alismalarda; gégmenler arasindaki mezhep (Alevi-
Stinni) farkliliginin kente uyum sirecini etkiledigi; Stinni’den Alevi’ye ve egitimsiz
olandan egitimliye dogru gidildik¢e ailelerin ev i¢i yasamlarinda daha ‘modern’ davranig
bicimlerinin yayginlastigt ve Alevilerin kentte modern yasam bicimlerine daha actk
oldugu; Alevilerde akrabalar arasindaki dayanismanin Stnnilere oranla daha yogun
ve 6nemli oldugu; Alevilerin cemaat odakli yasantilarinin topluluk itiyeleri izerinde
yogun denetimi olsa da bunun tutuculugu gerektirmedigi ve Alevilerin degisen
toplumsal sartlara en ¢abuk bir sekilde uyum saglayacak degisiklikleri yapabilen
esneklige sahip oldugu; yine de akraba-cemaat baglarinin Alevilerde “kendi gibi
kalma” yahut “ge¢misini unutmama” egilimini pekistirdigi gibi tespitler paylagtlmistir
(Gokee, 1993: 201; Erman, 1996: 296-297).

Kentsel alanlarda kadimin konumu ve toplumsal cinsiyet rolleri agisindan
yapilan calismalarda da Alevi-Siinni inanca mensup bireyler arasindaki farkliliklara
isaret edilmistir. Ornegin, Karpata gére (1976: 119) Aleviler toplumsal cinsiyet
rolleri agisindan Stnnilere gore daha esitlik¢idir. Erman (1996: 297), aragtirma
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bulgularinda Alevi kadinlarin tek basina serbestce mahalle disina ¢ikip daha aktif
bir sosyal yasant: stirdirdiiklerini; 6te yandan &zellikle Stinni ve Dogu Anadolu’dan
gb¢ etmis olanlarin daha tutucu ve kadinlar tizerinde denetim kurma egilimlerinin
fazla oldugunu ifade eder. Gokge’ye gore de toplumsal cinsiyete dayali rol beklentileri
sahibi olmak acisindan bitin degiskenlere iliskin olarak Sinniler Alevilerden
daha yiksek ortalamalar gostermektedir. Stinniler arasinda cinsiyete dayali rol
tanimlamalar1 izerinde daha yaygin ve giiclii bir oydagma oldugu gériiltirken, Aleviler
cinsiyete dayalt kalip yargilardan daha uzaktr. Kadin ve erkek rolt beklentileri, karst
cinsten istedigi kisiyle goriisebilme, sosyal iliskilere girebilme gibi konularda Alevi
kadinlar daha rahattir ve Aleviler Stnnilere oranla daha az gelenckseldir. (Gokge,
1993: 223-233-255). Yilmaz (2005: 148), kentlesmeyle beraber kadin-erkek iliskileri
ve ustlendikleri rollerin degismesinin, gelencksel Alevi toplumundaki evlenme ve
bosanma ile ilgili kurallari alt-iist ettigini, kadinin erkek karsisinda daha 6zgiir olmast
sonucunu dogurdugunu ifade eder. Son olarak Erman vd. nin (2002: 407) Turkiye’de
cesitli etnik ve mezhepsel gruplardan gelen kadinlarla yaptiklart bir arastirmada, bu
gruplar arasinda erkek egemenligi ve ataerkil anlayis bakimindan anlamlt bir farklilik
gorilmese de Alevi kadinlarin dindar Stinni kadinlara gére kamusal alana erisimlerinin
daha kolay oldugu ve bununda Alevi kadinlarin aile icinde 6nemli roller tistlenmesine

imkan tanudigt ifade edilmistir.

Biutiin bu ¢alismalarda, Alevilikte kadinin saygin konumu ve kadin-erkek esitligi
vurgusunu daha ¢ok Stnnilikle araya cizilen ayirt edici bir sinir olarak ifade eden
yayinlart pekistirir bicimde, Alevi-Stinni kadinlar tizerinden bir karsilastirmaya
gidilmektedir. Bunun pratikte elbette analizi kolaylastiran bir karsilig1 var. Fakat illa
pratikte bir kargilastirma yontemi izlenecekse, neden Alevi kadinlarin kendi aralarinda
ve Alevi erkekler ile kadinlarin konumlari arasinda zaman icindeki ve sosyo-mekansal
farklilagmalari da ortaya koyacak bir ¢alisma yuriitilmesin? Basta Okan’in (2016) ve
Akkaya’nin (2015) yukatida andigim arastirmalart olmak tizere, Alevilikte kadinin
konumunailiskin olarak son yillarda yayimlanan ¢alismalar, bu konunun ele alinisindaki
yaklasimda farklt bir perspektif gelistigine dair olumlu bir seyir arz etmektedir. Yine
de bu alanda -toplumsal cinsiyet rollerinin inangta ve toplum yasamindaki karsiligs,
Alevi tarihinde yahut mitolojisinde bu rollerin islenisi, giiniimiizde Aleviligin ve
Alevilerin kadin ve erkeklik rolleri disinda toplumsal cinsiyet alanina, 6rnegin LGBTI
bireylere bakist gibi- ¢cok¢a konu bashgi, heniiz arastirmacilarin dikkatine mazhar
olmay1 beklemektedir.
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Kendi doktora tez calismami da dahil ederek, bu alandaki mevcut literatiiriin
hala butint anlamaya yogunlasirken ayrintilar thmal ettigi elestirisini yoneltmekte
beis gérmiyorum. Su kadarinin hakk: teslim edilebilir: Kentlesme stirecinde Aleviler
biiyiikk bir toplumsal dénistimle karst karstyadir; ancak bu konunun akademik
calismalara konu edilmesi hem ¢ok ge¢ baslamis hem de olduk¢a sinurli diizeyde
kalmistir. Bu alandaki ¢alismalarin azligi, yeni arastirmacilarda, ihmal edilen her alana
iligkin ve fazlaca s6z séyleme ihtiyact dogurmaktadir ki bu anlasilabilir bir tutum. Fakat
bu durumda da spesifik alanlara iliskin daha detaylt ve yogun arastirma yapabilme
firsatt kacirilmis olmaktadir. Ben kendi ¢alismami da bu eksiklikle malul saytyorum.
Burada ictenlikle ifade etmek isterim ki gectigimiz yil tamamladigim doktora tezimde
ben de bu konuyu Alevilerin gb¢ ve kentlesme siirecinde karst karsiya oldugu ¢ok
boyutlu toplumsal déntistim i¢inde bir alt bashk olarak tasarladim fakat -gerekcesine
siginmadan- ¢cogumuzun fazlasiyla alistk oldugu glindelik birokratik evrak oyunlart
nedeniyle vaktinden ¢ok erken teslim etmek zorunda kaldigim tezimde bu konuya
yer veremedim. Bu konunun bagimsiz bir makale ¢alismast olarak ortaya ctkist da bir
yoniyle bu ukde vesilesiyledir. Bundan sonraki kisimda aktaracagim alan verileri de,
ti¢ farkli sosyo-mekansal diizlemde -kirsal, kentsel ve diasporik alanlarda- yirtttigim
tez galismama paralel olarak detleyip tezimde yer vermedigim gériisme, gézlem ve

alan notlarina dayanmaktadir.
Kentte Kadin ve Alevi Olmak: Bir Alan Aragtirmasi

Calismamin bu kisminda, 2013 yazinda alan caligmast yiritmek tzere gittigim
Yildizeli kirsalinda, 2013 giiz ve kis dénemi ile 2014 sonunda defaatle ziyaret
ettigim Ankara’da ve 2014 Mart-Eylil aylart arasinda doktora alan calismalarimin
diaspora ayagini gerceklestirmek tzere bulundugum Almanya/Kuzey Ren-Vestfalya
bélgesindeki gbzlemlerim ve bu siirecte goristigim dort Alevi kurumu yoéneticisi
kadin 6rnegi tzerinden Alevi toplumunda kadinin konumunu, kirsal diizenden kent
hayatina akan bir seyir icinde ve kadinin toplum igindeki temsili, gérintrligi ve
liderligi bakimindan aktarmaya c¢alisacagim. Burada kirsal alan verileri, Alevilikte
kadin-erkek esitligi séyleminin ¢ogunlukla “idealize edilmis” bir Alevilik tizerinden
ifade bulmasi hasebiyle, gbciin ve kent hayatinin getirdigi degisim-déniisimden en
az pay almis bir alanda kadinlarin durumunu yansitabilmek amactyla bir arka plan
bilgisi sunacak. Kentsel alanlar i¢inse tercihlerim hemsehri dernegi, yerel federasyon,
cemevi ve kiltir merkezi adi altinda érglitlenmis olsalar da tyeleri agisindan aslinda

benzer islevler Gstlenen dort farkli sosyo-mekansal diizlemdeki Alevi kurumlart oldu.
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Sosyo-Mekansal Diizlem 1: Kirsalda Bir Var Bir Yok Kadin

Yildizeli’nin Uyiik kéyiinde gorisiip kayda alma firsatt buldugum Bektas Giiler
dede, gorismemizi gerceklestirdigimiz 2013 yazinda 86-87 yaslarinda oldugunu
belirtmisti. Gortismemizden birkag¢ ay sonra da vefat etigini 6grendim. Bolgedeki
Alevi-Bektasi kdylerinin biyiik cogunlugunun dedeligini yiraten Bektas Giiler,
gbrismemizde, hafizasinda uzun yillar boyu biriktirdigi deyis, duazimam ve
demelerden bolca 6rnek sunarak hem keyifli bir kayit almama hem de ¢okga yeni
kavram ve isimle tanismama vesile oldu. Bektas dedenin “Bacilara séylenir biliyor
musun bunlar da” diyerek bir solukta okudugu Naciye Bact demesini de ilk kez o
gun duymustum: “Ey erenter erler nasil ersiniz/ Soyleyin sizinle davamz; varder/ Bacilara nigin
nakas dersiniz/ Bizim de Hazreti Havva'miz varder ...”* (Bektas Gulet, kigisel goriisme, 25
Agustos 2013). Kadinlarin ya da Alevilerin ¢ok kullandigy tabirle “bacilarin” (fiziken
ve zihnen) eksik olarak tanimlandift séyleme karst yazilmis bu siirin bir erkek inang
onderinin hafizasinda bugiine taginmis olmasi, baslangic i¢in timit verici gérilebilir.

Pekiyi 2000’lerin ilk ¢eyreginde Alevi kirsal yasantisinin pratigi bize ne séyliiyor?

Alan caligmamin kirsal ayagini gerceklestirmek tzere gittigim Yildizeli'nin 32
Alevi kéyiiniin 13’inii bizzat ziyaret ettim, geri kalanlari hakkinda da bizzat koyiin
muhtarlart ya da ulasabildigim “ileri gelenlerinden” kdy hakkinda bilgi derledim. Hazir
bu kavramla baglayalim madem: Bir Alevi kéyiinde ileri gelen kimdir ve bu kimse
ne vesileyle 7eri gelir® Ziyaret edecegim kéyleri, daha 6nce telefonla goriistigiim kéy
muhtarlarindan ve bélgedeki baglantilarimdan edindigim bilgilere gére belirledim.
Soyle ki birtakim cografi ve inang esash (baglt olunan ocak vb.) boliimlemenin yant
sira, gidecegim koyde bir Alevi inang 6nderinin (dede, ana, zakir) ya da mekaninin
(ziyaret, tekke vs.) bulunmasina da gayret ettim. Bu 6nbilgilerle hareket ettigim icin
de kdylere dogrudan gidip kéyde gérdigim ilk kisiye muhtarin, varsa inan¢ 6nderinin
ya da k&yde “ileri gelen” kim varsa onun evini sorarak o kéydeki ¢alismama baglamis
oldum. Gittigim ké&ylerde dogrudan gorismek tzere yonlendirildigim kisilerin
dagilimi s6yle: 5 dede, 3 baba ya da sofu, 4 ana, 4 4stk ya da zakir, 1 dernek bagkani, iki
kéyde yashlardan olusan gruplar. Grup goériismelerini bir kenara koyarsak, dogrudan
bireysel gériisme yaptigim 16 kisiden sadece 4’t kadin. Bunlardan biri, bir Ansabacili
ocag1 koytindeki Ana ve kéyde inang 6nderi olarak kabul ve sayginlik gériiyor. Biri, bir
Bektasi ocagi kéyunde Yel Ocagt (Sifa Ocagi) temsilcisi. Kalan ikisi de bir Pir Sultan

2 19. yiizy1l Alevi kadin sairlerinden Naciye Bac’nin Aleviler arasinda en bilinen siiri. Saglam
(2007: 160-162), calismasinda bu siirin bir kitasini Naciye, bir kitastn1 Litfiye Bac’ya atfen
kullanmissa da siir cogunlukla Naciye Bact mahlasiyla s6ylenir.
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ve bir Arzuman ocagl kéylndeki vefat etmis dedelerin yash kizlari; inang hizmeti
gérmiyorlar ama sadece dede kizt olmak hasebiyle saygi gériiyorlar. Bunun disinda
-tahmin edilecegi tizere- otuz iki koyiin tamamimin muhtarlari, grup gérisme icin
toplanan yagllar ve biitiin inan¢ 6énderlert ile asiklar hep erkekler. Bu manzara, kirsal
Alevi hayatinda “kéy ileri geleni” ifadesinin daha ¢ok dini ve toplumsal alanda s6z
sahibi olan dede, baba/sofu, muhtar gibi kisileri ifade ettigini ve bunlarin da biyuk

cogunlukla erkeklerden olustugunu gdsteriyor.

Pekiyi toplumsal yasamda kadinlar bu kadar geri planda mudir? Bu konuda hem
olumlu hem olumsuz kabul edilebilecek goézlemlerim oldu. Goristigim biitiin
dedeler, muhtarlar, asiklar ve babalar -eger hayatta ise- beni esleriyle birlikte karsilad:
ve agirladilar. Bazt kdylerde dede ben gittigimde heniiz evde degildi ve sohbete egleri
ile basladik; dede sonradan dahil oldu. Kadnlar, asil gériismecinin esleri oldugunu
distnerek gérismenin akisina ¢ok miidahil olmasalar da ana hatlartyla sohbetin bir
pargast oldular. Kimi yerde dedenin hatirlamadig1 noktalart hatitlatan, kimi yerde
kendiliginden bir duazimam ya da deyis siiren kimi yerde kendi deneyimini paylasan
kadinlarin, konusmaya en az erkek gériismeciler kadar istekli oldugunu gézlemledim.
Cogu zaman gbruntlill ya da sesli kayit aliyor olmam tatlt bir mahcubiyet disinda
cekingenlige neden olmadi. Kendilerine soru yonelttigimde agiklikla sohbete dahil
oldular. Hatta Yaghidere koyiindeki aile ziyaretimde, evin kadii Gileser Giiler,
konugmaya ¢ok daha istekle katilarak esi ve kizlarinin arasinda sohbeti domine eden
kisi oldu (Giiler ailesi, grup goriisme, Agustos 2013). Merkez Sarikaya kéyinde
kadinlarin yaz aylarinda kendi aralarinda toplanarak kéy yakinlarindaki Ziyarete gidip
birlikte yemek yedikleri, vakit gecirdikleri anlatildi. SSyle ki kadinlar kendi aralarinda
para toplayarak ilceden cesitli yiyeceklet-icecekler siparis ediyor ya da bizzat kendileri
ilce pazarinin kuruldugu giin gidip aliyorlar. Bir tiir piknik-glin karisimt bu “kadin
etkinligine” erkekler kabul edilmiyor, sadece koyiin genclerinden biri traktdtle
kadinlar1 tepeye kadar géturip geliyor, dontiste de onlart kdye getitiyormus. Koylu
kadinlarin kendi aralarindaki bu “sosyallesmesine” erkekler olumsuz bakmadig1 gibi
kolaylastirict destek de sunuyorlarmis. Koylerde biiytik ¢ogunlukla ilkokul da dahil
okul bulunmadigindan, ¢ocuklar genellikle ilce merkezinde ya da tastmali olarak
yakindaki bir bélge okulunda okutuluyormus. Kiz ¢ocuklarinin okutulmast konusunda
hi¢bir olumsuz ifadeye denk gelmedim. Aileler, erkek ve kiz cocuklarindan ayni ilgiyle
bahsediyorlar. Fakat kiz cocuklart konusundaki tek kaygy, ilge genelinde ¢ok azinlikta
olan Alevi ¢ocuklarinin gittikleri yerlerde dini baskiya maruz kalmalari konusunda

kendini géstermektedir. Son olarak, bélgede Alevilerin neredeyse tiimiinin oyunu
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alan Cumbhuriyet Halk Partisi’'nin ilce teskilatinda, kadin kollart sorumlusu ilce
merkezinden degil Alevi kéylerinden birinden bir muhtarin esi idi.

Biitin bu -gbrece- olumlu izlenimlere ragmen, gittigim evlerde misafiri agirlama
ve ikram islerinin timind kadinlarin yaptigini, erkekler esleri ya da kizlarina karst
saygtlt bir dil kullansalar da evlerde isboliimunin tipik roller etrafinda sekillendigini
sOyleyebilirim. Evlenme konusunda aileler kiz cocuklarinin tercihini 6nemsediklerini
s6yleseler de “kiz alma-verme” olarak ifade ettikleri bu konuda kiz cocuklarinin o
kadar da 6zgiir olmadiklart anlasihiyor. Bir kéyde muhtar, kendi kizinin farkli ocaktan
bir Aleviyle evlenmek istedigini, kizin1 “vermedigini” ama sonra kizinin tepki
olarak sevmedigi biriyle “ka¢tigint” tzilerek ve pismanlikla anlatti. Anlatilana gbre
kéyde evlilik icin ayni ocak mensubu olmaya 6ncelik verildiginden, kizlarin bagka
ocaklardan erkeklerle “kacarak” evlenmesine stk¢a rastlaniyormus. Alevilikte tek
eslilik esastir ve “riza” ilkesi geregi aksi durumlar diskiinlik sebebi sayilir. Fakat
gittigim bir kéyde bahsi gecen oldukea yaslt iki erkegin iki esli oldugunu 6grendim.
Bunlardan biri ilk esinden ¢ocugu olmadigi icin bir kez daha evlenmisti. Biri ise kendi
esine kuma olarak, erken yasta 6len kardesinin esiyle “gelin evden c¢ikmasin” diye
evlendirilmis ama ondan ¢ocuk yapmamisti. Bu 6rnekler elbette istisna olarak kabul
edilebilir ama sonugta kaidenin bozulabildigini gostermekteditler. Cem ibadetinde
kadinlar ve erkekler bir aradadir. Bu konuda ayrim yapilmaz. Fakat Banaz kéytinden
Ismail dedenin anlattigina gore cemde “bayanlar bir tarafa erkekler bir tarafa” oturur.
Cem hizmeti gérmek, Alevi kéy toplumunda itibarli bir durumdur. Ismail dedeye
gbre, kadinlara cemde eskiden fazla goérev verilmezken, simdilerde ¢ok hizmet
verilmektedir. Kadinlarin cemde gordigu hizmetler icinse dede Selman/sakka suyu
(el suyu dokme), farras (siipiirgeci), post serme ve semah hizmetlerini saydi (Ismail
Simsek, kisisel gorisme, 19 Agustos 2013). Burada bahsi gecen cem hizmetlerinin
kadinin ev ici rollerine uygun bicimde, daha ¢ok “kadin isi” olarak gorilen
hizmetlerden oldugu gézden kacirlmamali. Son olarak, ziyaret ettifim evlerde
kadinlarin genel olarak erkeklere ve kendilerinden daha yagh olan diger kadinlara
(anne, kayinvalide yahut komsu) karsi daha saygili oldugunu; erkeklerin de genellikle
saygt dilini korumaya gayret etmekle beraber, daha hiyerarsik bir saygt duygusunu
sadece dini temsil konumunda olan kadinlara (ana veya dede kizlari) ve daha diistik
diizeyde yaslt kadinlara karsi hissettirdigini séyleyebilirim. Yine de saygt tutumunun
genellenebilirligi konusunda temkinli olmakta fayda var ¢iinkii birka¢ kdyde adindan
cok fazla saygiyla bahsedilen bir dedenin kendi ¢ocuklari tarafindan alaya alindigin

gbrdigim gorismelerim de oldu. Bu durum, sayginlik konusunda yasin, toplumsal-
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dini konumun ve cinsiyetin kesin belirleyicilik tagtmadigini ama -genel gézlemlerime

dayanarak- 6zellikle kadinlarda erkeklere gére daha belirleyici oldugunu gésterir.

Alan gezilerim sirasinda bir kéyde kirk yemegine, bir kdyde cenaze yemegine, bir
koyde de kina aksamu sofrasina denk geldim. Kéylilerin nazik davetiyle bu t¢tine
de katilip gbzlemlerde bulundum. Kirk yemegi, koyin yemekhanesinde verildi.
Yemek hazir oldugunda énce erkekler yemekhaneye toplanip yemek yediler, kéytin
hocast yemek duasini okudu ve kapida “Erkeklerden yemeyen kaldi mi?” diye
bagirildiktan sonra kadinlar iceriye gecip yemeklerini yediler. Burada yanlis anlamaya
mahal vermemek adina su ayrintilart paylasmakta yarar var: Yemekhanede kadinlar
ve erkekler icin temassizlik ya da yan yana gelmeme durumu séz konusu degildir.
Yemek pisirilen yerde kadinlar ve erkekler birlikte calistyordu; yemek dagitim isini
geng¢ erkekler dstlenmisti. Erkekler yemekte iken kadimnlardan, kadimnlar yemekte
iken erkeklerden masalarda oturan, yemegine devam eden ya da bir arada yemek
yemek isteyenler vardt ve burada zorlayict bir kisitlamaya gidilmemisti. Konugtugum
erkekler, bu durumun sadece pratik nedenlere dayandigini ifade etseler de her
seferinde “6nce erkeklerin” yemek yiyor olmasi, bu yonde bir aliskanligin gelismis
oldugunu gésterir. Diger kdydeki cenaze sonrast yemeginde de benzer bir manzarayla
karsilastim. Burada yemekhanede degil cenaze sahibinin evinde verilen yemek, 6nce
salona toplanan erkeklere, sonra diger odadaki kadinlara dagitildi. Gene kadinlar ve
erkekler yemek dagitirken birlikte ¢alistyorlardi. Son olarak, kina gecesi erkek evinde
verilen yemekte de gézlemlerim benzerdi. Kina yakilma ve oyunlarda kadin-erkek
bir arada iken ickide servis edilen yemekte, masalar tlimiyle erkeklere ayrilmugti.
O esnada kadinlara evde kurulan masalarda ikramda bulunuldugunu ve dileyen
kadinlarin orada agirlandigini yanimdaki erkeklerden dinledim. Bu ayrt masalar icin
de erkeklerin yaklagimi, ashinda bir arada oturmaya fikri bir engel bulunmamakla
beraber “kadinlarin rahatsiz olmamasi” ya da “kadinlarin daha rahat edebilmeleri”

icin bu tiir pratiklere bagvuruldugu yontndedir.

Bitin bu anlatimdan sonra kirsal dizende Alevi kadinlar icin 6zetle 6zgurlik
ve kisttlamanin, sayginlik ve ikincilligin, olumlu ve olumsuz gézlemlerin bir arada
bulundugunu ifade edebilirim. Alevi kadinlar kendilerini ifade etme, aile ici ve
dis1 iligkiler, kismen de olsa inang ve toplum hayatinda s6z sahibi olabilme firsat:
yonlerinden gérece olumlu bir tablo ¢izerken, inan¢ 6nderligi, toplumsal temsil ve
gorintirlik, medeni durum tercihi, ev ici iligkilerin boliisimi, toplu etkinliklerde
ikincillik gibi yonlerden erkeklere gbre daha geri planda kalmaktadirlar. Haliyle,
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“idealize edilen” Alevi toplumsal yasaminin gbgle pek fazla degismemis bu kirsal
gorintiminin dahi Alevilikte kadinin konumu igin bir ¢irpida siralanan ezberlerin

cogunu tagtmadigt goriliyor.
Sosyo-Mekinsal Diizlem 2: Kentte Yonetici Kadinlar

Yildizeli’nin 32 Alevi kéyiiniin yarisi, agirlikla Ankara’ya gb¢ vermistir. Bu
koylerden 15’1 koy dernegi/vakfi biciminde Ankara’da bir 6rgiite sahiptir; 4 koyun
de diger buyik sehitlerle beraber Ankara’da da bir dernek subesi vardir. Ayrica
Ankara’daki 16 Yddizeli Alevi kéyl derneginin tamamu, yerel-bolgesel bir dernekler
federasyonu olan Kizilirmak Yerel Dernekler Federasyonu’nun tiyesidir. Ben bu kdy
derneklerinin genel bir profilini ¢tkarmak tzere, 10 kéy dernegi ile irtibata gegip,
bunlardan 6’sinin baskanlari ile ayrintili gérisme gerceklestirdim. Ayrica, derneklerin
baglt bulundugu Kizilirmak YDF bagkani ile de ayrica bir gériisme gerceklestirdim.
Kentte yagayan Alevi kadinlarin Alevi toplumsal yasamindaki yeri ile yerel-sivil
orgiitlerde orgutliliik, temsil ve liderlik durumlarini ele alacagim bu kisimda 6rnek
vaka olarak sunacagim gériismecilerim de bu yerel dayanisma 6rgiitlerinden ikisinin
(gortstigim donemdeki -2015 Bahatr-) bagkanlar: Biri, bir koy dernedi/vakfi
olan Davulalan K&yt Sosyal Yardimlasma, Kiltiir, Egitim ve Saglik Vakfi-Davvak
(ben sadece Davulalan Vakfi olarak anacagim) baskant Satt K. Demirbilek, digeri
Kizilirmak YDFnin gene ayni dénemde bagkanligini yirtiten Ayten Giitsoy.

Gortismecilerin deneyimlerine gegmeden 6nce, Ankara’daki Yildizeli kékenli
Alevi kéy derneklerine iliskin ¢cok genel bir profil bilgisi vermek yerinde olacak: Bu
16 dernekten 15’inin baskant erkektir. 10 Ekim 2013’te, M. Sarikaya Koyt Dernegi
Baskant Abidin Aslan’in ¢abastyla, gene M. Sarikaya Dernegi’nde ulasabildigimiz kéy
derneklerinin bagkanlariyla bir grup toplantist organize ettik. Diger dernek baskanlart
ve M. Sartkaya Dernegi yetkilileri de dahil katilan 8 kisinin hepsi erkekti. Dahasi,
yonetim kurullarinda 1 ya da 2 kadin tye bulunan dernege nadiren denk geldim.
Genel olarak tyelerinin ylizde 90’indan fazlast erkek olan bu derneklerin yonetiminde
kadin tiye bulunmamasi olagandir. Ayrintilh kayit aldigim altt dernegin -o dénembki-
tye sayilart s6yle idi: (Dernek adlar genellikle yardimlagma-dayanisma vb. bigiminde
kdy adini tamamladigindan, okuma kolayhigt saglamak tzere dernek adi yerine kéy
adi zikredecegim) Avcipinari, Ankara subesinde 18 tye var, tyelik hane bazinda
dastniliyor, dyelerin tamamu erkek. Davulalan, 385 tye (hane bazinda; 335 erkek,
50 kadin). Kivsak, 102 tye (hane bazinda; 97 erkek, 5 kadin). Merkez Sartkaya, 164
tiye (hane bazinda; 159 erkek, 5 kadin). Uyiik, 61 iiye (hane bazinda; tamami erkek).
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Yuvaligayr, 142 iye (hane bazinda; 132 erkek, 10 kadin). Goruldigi gibi dernek
tyeligi “hane” tizerinden tanimlanmakta, haneyi ise ¢ok biyitk ¢cogunlukla erkekler
temsil etmektedir. Goriiniirde kadin tye sayilari, biitin derneklerde en fazla yiizde
7’yi bulmaktadir. Dernek baskanlarinin ifadesine gére, bu kadinlarin 6nemli bir
kism1 da erkek tiyesi de olan haneyi temsil etmemekte, esi 6lmis ya da esinden ayri
yasayan kadinlardan olusmaktadir. Yani, dogrudan kadin iiye orani, burada gériinenin
de altindadir. Uye sayilart az gériinmekle bitlikte, kadinlarin derneklerde calismalar
katildigs ifade edildi. Fakat bu ¢alismalar daha ¢ok “kadinlar giint etkinligi”, “asure
gund”, “kahvaltt” gibi etkinliklerdir ve burada kadinlara daha ¢ok toplumsal cinsiyet
rolleri gercevesinde isler (asure pisirme, bulagik ytkama, masa dizeni vs.) uygun

gorilir.

Goristigiim dernek bagkanlar, dernek tiyeligi, yoneticiligi ya da faaliyeti diginda
kalan alanlarda kadinlar icin hem olumlu hem olumsuz olarak nitelenebilecek bir tablo
cizdiler: Kadinlar, kéyden géciin ilk dénemlerinde ¢ogunlukla giindelikeilik, temizlik,
cocuk-yaslt bakim1 vb. islerde ¢alismislar. Son yillarda bu tiir islerde ¢alisanlarin orani
azalmis. Yeni yetisen kusaklar daha egitimliler; daha ¢ok orta siuf islerde, sirketlerde
ya da kamuda gérev aliyorlar. Bu durum, aile ici iligkileri ve kadinin konumunu
degistirmeye baslasa da cogu bakimdan geleneksel kodlar devam ettiriliyor. Ornegin,
M. Sartkaya kéyiinde “evlerin yiizde 80’inde kadin emegi olsa da tapularin en az yiizde
90’1 erkeklerin Gstiinedir.” (Abidin Aslan, kisisel goériisme, 9 Nisan 2015). Bir koyiin
“birlik Cemi”nden bir gece 6nce dernek yerinde yapilan “Gorgli Cemi’ne katildim.
Artik kéylerdeki gibi yogun gorgiiyii kent ortaminda gerceklestirmek zor; haliyle
bu gbrgii cemi de sadece ertesi glin cemde hizmet géreceklerin gérgliden gectigi,
ayrica isteyen bazi kéylilerin gorgliye katildigt bir toplantt oldu. Dernek baskaninin
davetiyle bizzat katildigim bu toplanti, iki katlt dernek binasinin alt katinda, aksam
saatlerinde yapildi. Bu gérgiide, ertesi giin cemde hizmet gérecek kadinlar da dahil
olmak tizere, koylin kadinlarindan hicbiri yoktu. Bir baska dernekte katddigim kirk
yemeginde ise -kirsaldaki 6rnegi hatirlarsak- kadimnlarin gérece daha ¢ok katiddigt
ve erkek-kadin dnceligi olmadan herkesin birlikte oturup birlikte yemek yedigi bir

ortama taniklik ettim.

Iste Demirbilek ve Giirsoy, kimi bakimlardan kadinlarin oldukca rahat kimi
bakimlardansa hala erkek gérunirlaginiin ¢ok belirgin oldugu yerel odakli hemsehri
dayanugsmasi Orgitlerinden ikisinin baskanhgina kadar gelebilmis iki kadin. 1975’te
Davulalan kéytinde dogan Sati Demirbilek, 1991e kadar kéyde yasamis. Ilkokulu

184 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2016/ 14




Sozde Ozgiirliik ve Ozde Esitlik Tartismalari Isiginda Kentte Kadin ve Alevi Olmak

kéyde bitirmis. Kente geldikten sonra ortaokulu ve liseyi “disaridan” bitirip, iki yillik
Biiro Yonetimi okumus. Gorustigimiiz ddnemde bir dis ticaret sirketinde muhasebe
ve personel miidiirii olarak calistyor ve Ingilizce 6greniyordu. Ayten Giirsoy, 1972
Sivas dogumlu. 1984’te ailesiyle birlikte akrabalarinin yanina, “okumaya” gelmis.
Once Eskisehir'de Tktisat bélimini kazanmis ama tamamlayamamis, sonradan ayni
bolimi agtk dgretimden tamamlayabilmis. O da muhasebeci. Ankara-Dikmen’de
yetismis, (sol) politik bir arka plandan geliyor. Dernek calismalarina 1980’lerin
sonunda Pir Sultan Kiltir Dernegi’nde baglamus, Kizilirmak kurulduktan sonra bu
dernegin ¢alismalarina da katilmis. Cesitli kademelerde gérev aldiktan sonra 43 tye
kéy derneginin génderdigi 172 delegeli Federasyon’un baskanligina secilmis. Burada
172 delegeden sadece 10’u kadindir ve bu 10 kadindan 4’4 de zaten Giirsoy ile birlikte
yonetime girmistir.

Demirbilek ve Giirsoy’un, birbirine yakin yaslarda ve yakin kiltiirel bir kékenden
geliyor olsalar da, kent deneyimleri birbirinden farklidir. Gértiismemizde Demirbilek
daha ¢ok kendi kigisel deneyimi ve kdy ici dinamiklere vurgu yaparken, Girsoy, kendi
deneyiminden ¢ok tlkedeki politik ortami ve Alevilerin-aydinlarin bu ortamda karst
karstya bulundugu “tehlikeleri” 6ne ¢tkardr. Bu bakislari, kadinlarin Srgiitlenme
tercihlerine de yansimustir. Demirbilek “Atiyorum ben gidip bagka bir kéyde ya da
baska bir yer icinde ¢alisabilirdim. Bir baktim ki birinci derece (vurgn bana ait) dururken
ben niye bagka birilerine yardim edeyim ki. Sonra vakfa girdim.” (Satt Demirbilek,
kisisel goriisme, 3 Mayis 2015). Giirsoy’un yoneticilige soyunmast ise daha genel

sorunlara atifladir:

“Toplum ciddi teblikede. Cidden ber gecen giin daba fagla asimile olnyoruz. Egitim bagh
bagina mahvolmus durnmda. E cocudun var, cocugnnla ilgili kaygilarm var. Is? Gerekten cok
ciddi stkntz. Bir siirii sikantinm igerisinde kitle orgiitiinde calismak ve bizim insanlarla ugragmafk
gergekten or. Yani, 0 gecniste sorgulayan, yargilayan, disiinen, kendini yetistiven Alevi kitlesi yok
su an. Her gecen giin daha azalyor dyle insanlar. Oyle diisiiniiyorum. Buradafki girdiigiim tablo
0. Biz onn birazg da biyle, bir kadin goziiyle, bir anne incelidiyle, hani ne kadar yapabiliriz...”
(Ayten Gtrsoy, kigisel goriisme, 30 Nisan 2015)

Biri kéyden kente gbg ettikten sonra i¢inde bir ukde olarak buyliyen “egitim”
meselesini hayatinin belirleyici dinamigi durumuna getirirken, digeri politik calismalara
ve “demokratik kitle 6rgiitli” faaliyetlerine agirlik veriyor. Her ikisi de aynt diizeyde
diplomalara sahip oldugu halde Demirbilek’in “Ben ¢ok isteyip de okuyamayanlardan
birisiyim. Bu hep icimde bir ezikliktir ki cok isterdim gercek anlamda iyi bir meslegimin
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ya da iyi bir egitimim olmasini.” demesi, bulundugu noktay1 yetersiz gérdigiinin
gostergesidir. Kendi kigisel deneyiminden kalkarak, koyundeki/etrafindaki diger
kadinlarin durumuna da génderme yapar aslinda. Zira Demirbilek’e gére “Alevilikte

SSt2l

kadin-erkek esitligi” diye bir sey yoktur:

“Hig de dyle dedil, esitligi ben gormiiyornm. Egitlik yok, niye yok? Evlerde gorijyornz, diisiin
kadmlarimmz, esine sormadan ikap kendi evine bir tane bardak alamuyor, bir tane ¢atal alamuyor,
kagik alamyor. Birlikte gidelim, sen bilmezsin, seni kandirirlar, bilmem ne... Benim annem
60 yasinda ve hala telefon numarasinz ¢evirip bizi arayamyor. Niye? Ciinkii babam ona hep sey

yapms, sen bilemezsin sen arayamazsin, bilmem ne...” (Demirbilek, a.g.)

Demirbilek’in Vakif’a girisi de bu saikle olur: Oku-Egitim diye Vakfin yan
kurulugu olan bir olusumu kurarak Vakif’a girer ve zaman icerisinde buradaki
faaliyetletle yetinmeyerek yonetime aday olur. Demirbilek’in Vakif bagkanligina
adaylig1, kisisel olarak kendi hayat deneyiminde “kendi ayaginn lzerinde durma”
amacinin toplumsal temsil ayagini basarmaktir ve bunu bir kez géze almasinin, kéy

dernegi gibi mikro-yerel dizeydeki kadinlara gii¢ verecegine inanmistir:

“Ben seyi hig diisiinmedim, ben evde oturayim esim calisip getirsin, a3 da olsa ok da olsa
ben onunla yetineyim. Benim asla yle bir yapum olmads ki olamaz, da. Niye? Egsimin benden
bir fazlasi yok ki. Niye yani, birlikte ¢alissp birlikte yiyelim. Benim diigiincem tamamen bu. O
ylizden de yaptigim ya da yapacagim isin bighir dnemi yok, tek dnemli olan sey benim parami
benim kazanmamds ve bunu da bagardigima inanzyornm. I olarak kends isimi saglayabildinm ve
vakfa girmenin sebebi de buydu: Bizim kadimlarmmz cok sey, hep boyle ben bilmen: beyim bilir.
... Beyimiz; niye bilsin ki? Beyim benim yerime diisiinemez. Benim beynim diisiinsiin, belki benim
beynim onunkinden ¢ok daba iyi diisiiniiyor olabilir. Bunu diisiinerek vakif baskanlyina gectim
ve onlara siirekli soyliiyorum, siz de bir seyler diisiiniin, iiretin, gelin birlikte calisalim. Cok olumin
dondigiimler var. Belki ben onlara bir sey oldum. Birinin sesini yiikseltip big de variz, demesi

gerekiyordn.” (Demirbilek, a.g;)

Girsoyise bagskanliga aday olugunu, gene daha “genel” bir diizeyden kurar ki burada
genelden kasit, kdy diizeyinin bir usti, yerel federasyon agina dahil alandir. Girsoy,
strekli “biz” diliyle kurdugu ve benim “Alevi-aydin-¢agdas-solcu” diye kodladigim
bir kitleye “hizmet” i¢in Kizilirmak’in bir “kadin ylizi” olmas: gerektiginden hareket

ederek yonetime soyunmustur:
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“Bizim bayatsal problemlerimizy bizler hep yalnz kalpugiz. Elimizi ugattigmizda bir
yonlendirici, bir orgiit ya da ait oldugumnz, bir yer olmanns. Gegen yil is-istibdam komisyonunda
ben baskandim. Bir tane kadincagrz, esinden ayrilmak iizere olan bir kadmcagiza bir is buldum.
Radin bana siyle bir mesaj yazmus: Ayten abla, sen bana is bulmadin, sen bana hayatinm
bagisladin, sen bana cocugumn bagisladm. .. O kadar diisiindiim ki bu Rizeagizin yazdiklarm.
Bu tiir seylere duyarle olmasi gerekir bu dernelerde calisanlarm. Buna insanlar: inandirmas
gerekir. Big, umudn hep siyasal partilerde gormiisiiz. Siyasal partilerdeki insanlarm beklentisi
Jarkly bizim beklentimiz farkl. Biz, tamamen insanlara higmet etmek, insanlara bir seyler
verebilmek ve cocuklarmmiza daba giizel bir diinya yaratmak adma buralarda ¢aliszyornz. Buray:
bir gekilde kurtarmak... Iste, iyi bir kadm baskan, bir perspektif degistirmeliydi burass, bir evre
dedistirmeliydi, bir vitrin olmalyd:.” (Gursoy, a.g.)

Vakif’ta hazirlayip oynadiklar bir tiyatro oyununda kadinin 6zgiirlesmesine iliskin
temalart izledikten sonra, kendisi hakkinda “Bak gérdiin mi, baska ne beklenirdi
ki, esinin sézint dinlemiyor, her yerden de ¢ikiyor.” diye hem kadinlatin hem
erkeklerin dedikodu yaptigint anlatiyor Demirbilek: “Karsi cinsten biti s6ylese belki
bu kadar agir gelmezdi, boyle de bir sey oldu, bir elestiri geldi. Bir seyler yapmak,
tretmek bizim toplumumuzda esinin séziini dinlemiyor, kendi bagina buyruk diye
degetlendiriliyor.” (Demirbilek, a.g.). Bu tir sdylenmeler, baskan secildigi dénemde
de kulagina gelmis. Her iki kadin da baskanlik strecinin ikili bir stkintiyla bir arada
yurtdigi deneyimini paylagtilar. Bir tarafta kendi kisisel hayatlari (evli ve gocuklu-
esinden ayr1 ve gocuklu olmak, yogun is temposunun iginde olmak, aile ici isler ve
sorumluluklar yiiklenmis olmak...), diger tarafta icinden geldikleri toplumun ok
sinirlt dizeyde ve hizla kiriliyor da olsa “kadin yoneticiye” karst meveut 6nyargilari ve

bakislari, onlar icin sinirlar ve sikintilar dogurmaktadir:

“Kendi koyiimiizden, o bayandir nasil yapacak, hem ¢aliszyor, cocugu var, evi var gibisinden
bayags bir siirii elestiriler geldi (ilk bagsta) ama ben ¢ok duymadum. Hala da duymnyorum. Bunun
boyle olmadigne ben onlara bir sekilde ispatiayacagim. ... Sadece sunu gorsiinler: Bir kadm,
atwyorum evinde bulasiginz yikayabili, evini temizleyebilir, cocuguna bakabilir, calisabilir, ekmek
parast getirebilir evine. Aynt zamanda da bir vaksf, bir dernek, bir hastane, bir sey, bir belediye,
bir jilke ok rabat yonetebilir. Niye yonetemesin ki? Koylerde bu zamana kadar hig kadm mubtar
segilmemis, niye? ... Mesela vakif toplantis: olacak, ben sanmiyorum ki diger arkadagslardan
yani erkeklerden babsediyorum, bir giin dncesinden evinde oturup bir sonraki giiniin telass olsun.
Atyorum yemegini yapsin, ortaligin toplasin ki ertesi giine bighir isi kalmamast lazom. Ciinkii eve

geldiginde esiyle, cocngnyla sornn_yasamamas: gerekiyor. Onlarda bi¢ dyle bir sikints gormiiyorum
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ama ben bir giin sonra toplants olacak, ben iki giin dncesinden kosusturmaya bagslyorum ki aman

ber ikisi de yetissin, diye. Tabii ki inanimazg, Zorluklar: var, kesinlikle var.” (Demirbilek, a.g.)

“Benim igin gok bityiik bir sikintr. Ben bir mubasebeciyim. Bizim gamanimiz, yok. Haftanin
alts giindi galsstyornm. Simdi yandum yandima cumartesi calsgmayan bir yer bulup isimi dedistireyim
diye diisiinsiyornm. Bir taraftan oglum var. Ben aym zamanda esinden ayrimus bir insanim.
Dolayisiyla gocugnma hem anne hem baba olmak gorundaymn. Oglumun babast yurt disinda.
Bazgen kendime kizzyorum asinda daraldigim zamanlarda. ‘Herkes aptal sen mi akillisin?
Cocngunia ilgilen.” Calssan kadmm yiikii gercekten ¢ok agir. Hem disarida ¢alistyor, evinde anne,
evinde hizmetei... Ama ben seyi gordiim bu siireg icerisinde: Biz altr aydir yonetimdeyiz ama onun
bir iki-ii¢ ay oncesi de segimler igin ¢alistik. Ben pazar giinleri 6 da-7 de gelip gece saat ikiye dige
kadar haftalik temizlik yaptidimr biliyornm. Simdi, dijsiiniiyornm, ben bunu yapabiliyorsam, bu
kadar zorinklarla, herhangi bir kadim ok daba rabat yapabilir.” (Girsoy, a.g.)

Anlatilarda “disarida calisan, evinde ¢alisan, annelik sorumlulugu duyan”, buna
ragmen toplumsal alanda da ¢aba gésteren kadin profili baskindir. Giirsoy, “Toplumun
yaraticist kadin” ifadesini gbriigmemiz boyunca ti¢ ya da dort kez kullandi. Hem kisisel
yasantilarinda hem toplumsal ortamda kargilastiklart sikintilara ragmen, iki baskan
da i¢inde bulunduklar yapinin “kadin eliyle” degisebilecegini, kadinlarin buralarda
daha fazla s6z séylemesi gerektigini diisinmektedir. Anlattiklarina gére yonetim
degisimi, kisa stirede olumlu sonu¢ da vermis: Davulalan Vakfi'nda 20 olan kadin
tye sayisi, goristiigiimiiz hafta itibariyle 50’ye yiikselmisti. Yonetimde de iki kadin
daha bulunuyordu. Giirsoy da gerek Federasyon gerek tye kéy dernekleri dizeyinde,
yonetime gelmelerinin olumlu bir enerji yarattigini sGylemistir.

Bitin bu anlatimdan, kent hayattnin Alevi kadinlar i¢in kimi bakimlardan
olumlu kimi bakimlardan -eski aligkanliklarin etkisiyle- heniiz astlmamuis kaliplar
ve meseleler arasinda birtakim sikintilari beraberinde getirdigi séylenebilir. Alevi
kadinlar, bireysel yasantilarinda, ailede, toplumsal hayatta ve ulagabildikleri 6rgiit
yapilart icinde hem kendilerini ifade etme hem i¢inden geldikleri topluma ve diger
kadinlara bir seyler katabilme ugrast icindedir. Biri kéy-hemsehri dernegi, biri yerel-
bélgesel kéy dernekleri federasyonu bigiminde 6rgitlenmis iki kurumda baskanhk
diizeyine kadar yikselen iki kadinn deneyimleri, Alevi toplumunda bu kanallarin
acik oldugunu géstermesi bakimindan olumlu bir tablo ¢izer. Fakat 6te yandan bu
yonetici kadmlarin anlatilarindaki kimi ayrintilar, hala kentlesme stirecinde olan ve

sikca kirsal aliskanliklar ile kentsel beklentiler arasinda kalan Alevi toplumunun, kadin
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tyelerine de daha fazla 6zgiirliik istedi e daba sl alanlarda hareket etme arasinda ikili bir

zemin sundugu gorilmektedir.
Sosyo-Mekansal Diizlem 3: Diaspora’da Alevi Kadinlari

Almanya’da ilk Alevi 6rgiitlenmelerinin dogusu 1980°li yillardadir. Almanya’ya
gbcin basladigt 1960t yillardan 1980’lere kadar gecen yirmi yilda Alevilerin
tutunma ve takiye kaygisinin agir bastigl, sartlar olgunlastiginda da kimliklerinin
ifadesi yoniinde adim attiklart gorilityor. 1lk dernek, 1984’te Kéln’de kurulur; fakat
dernegin yeri yoktur. Kuruculardan Niyazi Bozdogan dedenin evi, dernek yeri
olarak gosterilir. Birkag¢ yil sonra da dernek yeri edinilir (Abidin Bozdogan, kisisel
goriisme, 21 Temmuz 2014). Burada ilk yonetici 6rnegi olarak sunacagim Gilsim
Bozdogan, iste bu kurumun, buglinkd adiyla Kéln ve Cevresi Hact Bektas-1 Veli
Alevi Cemevi’nin baskant. Kurumumetin icinde, kendilerinin de andig1 gibi, Kéln
Cemevi olarak anacagim. Kendisi de bir ocakzdde dede kizt olan Bozdogan,
aynt zamanda Cemevi'nin kurucularindan Niyazi Bozdogan'in gelini ve Cemevi
dedelerinden Abidin Bozdogan’in da esi. Tkinci 6rnegim, gene Almanya’nin ilk Alevi
derneklerinden biri olan Duisburg Alevi Toplumu’nun baskanligini yiiriiten Fatma
Yasar. Yasar, uzun yillar Duisburg Alevi Toplumu’nda ve Almanya Alevi Birlikleri
Federasyonu’'nda (AABF) kadin kollarinda gérev aldiktan sonra, 2013 sonundan
itibaren Duisburg Alevi Toplumu’nun baskanlhigina gelmis. Bu iki kurumdan, Kéln
Cemevi, Cem Vakfr'nin uzantist olarak gérebilecegimiz Cem AAF (Cem Almanya
Alevi Federasyonu); Duisburg Alevi Toplumu ise AABF ile yakindir.

Almanya’da Alevilerin, &zellikle Federasyonun yirtttigi hak micadelesi
sonucunda Tirkiye Alevilerine gére pek cok bakimdan daha fazla hukuki hakka,
hareket alanina, politik-dini mesruiyete sahip oldugunu séyleyebiliriz. Almanya’da
Alevi niifusun yaklagitk 500 bin kisi ile 800 bin kisi arasinda oldugu tahmin
edilmektedir (Haug, 2009; AABEF, 2014). Aleviler 2000’li yillarin bagindan beri
ortadgretim diizeyinde kendi inanglarini resmi okullarda 6gretme-6grenme hakkina
sahiptir. 2012 yilindan itibaren kimi eyaletlerde imzalanan Hak Esitligi anlagmalart
ile resmi kurumlarda din hizmeti alabilme, kendi geleneklerine gére cenaze hizmeti
gorebilme, cemevleri ve diger derneklerinin yasal mesruiyeti, radyo ve televizyonlarda
yayin, Hamburg Universitesi’nde bir Alevilik kiirsiisii agilmast gibi énemli kazanimlar
elde edilmistir. Genel olarak Almanya’da Alevilerin bir inan¢ mensubu olarak
devlet ve eyaletler nezdinde hukuki konumu giigliidir. Fakat toplumsal yasamda ve
gindelik hayat pratiginde Almanya’da yasayan Aleviler de Turkiye’den diasporaya
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taginmig kimi sorunlar yagiyorlar. Alevi 6rgiitlerinde kadin temsili konusunu, bunun

gbstergelerinden biri olarak alacagim.

Giilsiim Bozdogan ile gérismemizi, Kéln Cemevi’nde, esi-cemevi dedesi Abidin
Bozdoganin da katddigr bir sohbette gerceklestirdik. Tirkiye'de dogup kiiciik
yaslarda Almanya’ya g6¢le gelen ve burada bir is¢i ailesinin kizz olarak yetisen Bozdogan,
kadin ve Alevi olmanin gii¢ligliniin Ttrkiye’deki toplumsal-kiiltirden ¢ok uzaklara
gidildiginde bile halen nasil baskilayict bir yant oldugunu séyle ifade etmisti:

“Kadm olmak bash basina zor bir istir, erkede bakarak. Arts bir de Alevi kadimz olmak, Alevi
kadmz olup Almanyada bir kadin olmak, baslt basina daba bir zor. Neden, diyeceksiniz. Siirekli
engellerle. .. Kadmsiniz, erkek egemenligine karse direneceksiniz. Alevi kadinising, Alevisiniz,
bagta can olarak Alevisiniz, kendinigi Siinni insanlara kars: bir anlatim iginigdesiniz, siirekli
bir savunma mekanizmasindasimiz. Almanyada Tiirksiiniiz, siirekli bir catigma dedil de siirefli

bir savunma ierisindesiniz.” (Gulsim Bozdogan, kisisel gériisme, 21 Temmuz 2014)

Bozdogan'in Cemevi'nde yénetime aday olmasi, Tirkiye 6rneginde aktardigim
kurumlardakine benzer bicimde, dagilmakta oldugunu disindigi kurumu ayakta
tutma, topatlama kaygistyladir. Bozdogan, bu niyetle yonetim listesine adini yazdirir
fakat karsisina konumuyla ilgili bir celiski ¢ikar: Bagimsiz bir kadin olarak kendi
kimligi ile, Gilsim Bozdogan olarak mt kabul gérecektir yoksa Cemevi'nde zaten
saygin yeri olan esi ve kayinpederinin isimleriyle mi? Yani tiyeler sadece Bozdogan’a
m1 oy verecekler yoksa Gulsim Bozdogan’a mi1? Dede kizi-gelini ve esi olmanin,
hem avantajlart hem dezavantajlart oldugunu belirten Bozdogan, tercihini -bu agirligi
da hi¢ gézden kagirmadan- Gulsiim Bozdogan olarak, kendi-kadin kimligini 6ne
¢tkarmaktan yana kullanir. Ciinkd bu kurumun yoneticiligi icin kendisinde, bir kiz-
gelin-esten ¢ok daha fazla nitelik bulur.

“Niyazi Bozdogan dor. Ama ne zaman bu kapidan ¢ikariz, babamdsr. Onu ayurt edebildik
yani. O zaman da ayit edebildik, dolayist ile dyle tecriibemiz vards. Sonra ben dedim, neden
ben baskan olmayayim? Listedeki arkadaglarmmn sey yaptidimdan dedil ama onlara bakitigim
gaman benim getirilerim daba fazlaydr. Almancam hepsinden daba iyidir, yazmamia cizmente.
Yoneticiligim onlardan iyidir, is yerinde de yoneticilik yapmusimdir. Ve kadmn olmakla daba
g0k sempati kurabilecedimi diisiiniiyorum, iiyelerimle aramda. Onlara daba gok iyi bir iletisim
kaurabilecegimi difsiiniiyorum. Ve fikirlerint onemli. Her seyden once fikir nemiidir.” (Gilsim

Bozdogan, a.g.)
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Genel olarak yénetim kuruluna secilse bile, kadinlara yénetim kurulunda -tipik
cinsiyet¢i uzmanlasmayla- daha ¢ok “sekreterligin® yakistirildigini séyliiyor Bozdogan:
“Kadin listede olursa ya sekreter olur ya kasiyer olur en fazla, diye bir yaklastirma var
ya hani. Ben de onu kendime yedirmem. Dedim ki eger olursa ve ben ille de bu listede
olursam baskanlik isterim.” Bozdogan’a gbre de Alevilikte kadin-erkek esitligi ya da
kadinin daha 6zglir oldugu bir kliseden ibarettir ve bunu hem aile yasaminda hem

kurumsal diizeyde bizzat deneyimlemektedir:

“Hayr tabii, onlar klise seyler. O ber ailede yasanan seydir. Ben kendi adima, Giilsiim olarak
konusayum ben burada. Bir baskan olarak, dede kiz1 olarak dedil. Yani Alevilikte kadin daba
azgtir, diyemeyecedim yani. Deniliyor tabii ama yerine gore. Ama dedigim gibi baktiginiz, pencereye
bagh. Simdi bizim bir artimz yok yani, diger Siinni kardeslerimize baktigimiz aman. Igte
geldigimiz, toplum diyorum ya, yani orada da §ylesi de var, boylesi var. Onlardan kesin distiinii, ya
da alttayrz diyemeyiz. (Mesela bir ananm posta oturmast. ..) Bence oturabilir ama tabii dedeler
buna dini agidan baktiklar: zaman, oturamaz, diyorlar. ‘Erkegin nesli bitti de mi kadm otursun,
bugiine kadar boyle gelmistir. Bugiine kadarki en bifyiik drnegimiz, Fatma Anamizg oturmanmgter
ki baska diger analarim haddine midir, posta oturmak?’ Ben de niye oturamasin, alm buyurun
esitlike size, diyorum. Alevilikte Kadin-erkek esitligi nerede baglyor, nerede bitiyor? Var wn?
Hayr, yok.” (G. Bozdogan, a.g,)

Bozdoganlarla gériismemiz, Alevi kurumlarinda kadin yoneticilere bakisin iki
kanadint yan yana gérme firsati sundu: Bir tarafta Cemevi i¢inde bir bakima erkek
ve muhafazakar Aleviligin ifadesini buldugu Dedeler Kurulu’nun temsilcisi bir dede,
diger tarafta timden erkek inan¢ 6nderleriyle gevrili bir aile yapist icinden gelmekle
beraber hem o erkek 6ndetlerle bir arada hem de onlarin karsisinda kendi kimligini
var etmeye calisan bir kadin yonetici. Aleviligin geleneksel tartismalarindan posta
kadimmn oturabilmesi, kadin-erkek ibadette kadimlarin yeri, inan¢ kurumu yonetiminde
kadin olmak gibi konularda sordugum her soruya her ikisi de samimiyetle, aralarindaki
saygty! hic yitirmeden ama hep farkli noktalardan cevaplar getirdiler. Bu iki profil, ayn
aile yapisinda, ayni inang kodlari i¢inde yetismis; aynt kurum icinde ve aynt toplumsal
alanda varligini sirdiiren ama Aleviligi de Alevi toplumsal-kurumsal yaptlanmasint da
farklt okuyan iki kimlik modeline karsilik gelmektedir. Aynt Alevi kurumunda ama
farkli kanallardan kendilerini ifade eden bu profiller, Aleviligin gelenekten tastyip
getirdigi ve diasporada, ¢ok yakin dénemlerde edindigi degetlerin nerede uyusup
nerede catisabilecegine de bir 6rnek tegkil edebilir.
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Duisburg Alevi Toplumu da Kéln Cemevi de bulunduklar kentlerde Alevi
toplumunun ve Uyelerinin inan¢ hizmetlerinin yant sira diger toplumsal ihtiyaglarina
da karsilik vermeye caligmaktadir. Ancak, Kéln Cemevi'ni yoneticiler daha ¢ok bir
inan¢ kurumu olarak tanimlarken, Duisburg Alevi Toplumu’nu Yasar, inan¢ hizmeti
de sunan siyasal ve toplumsal bir érgitlilik olarak ifade etmistir (Fatma Yasar,
kisisel goriisme, 18 Temmuz 2014). Haliyle, Yasat’in bu kurumdaki ¢alismalart ve
yoneticilige yikselisi, Kéln Cemevi'nde oldugu gibi inan¢ konumlart Gzerinden
bir tartisma icermiyor. Fakat burada da kadin olmanin getirdigi yukler, diger
kurumlardan farklt degildir. “Kadin-erkek esitligi, 6zde odur, ¢iinkii can vardir bizde.
Ama uygulamada ne kadar var? Pratikte ne kadar oluyor?” diye soruyor Yasar. Bagkan
kadin diye erkeklerin aramakta ¢ekinmesi, yerlesik kaliplarin siklikla 6nlerine engeller
ctkartyor olmasi, erkek tiyelerin ya da eski yoneticilerin kadinlarin 6n plana ¢tkmasint
istememesi gibi kurum ici sorunlar disinda, kadinin bireysel yasantist da bir kurum

temsilini gliglestirecek handikaplarla doludur:

“Bir kadm yonetici, erkek_yoneticiye gire ii¢ kat yornluyor. Bir erkek rabathikla bir seminere,
bir toplantya nzaga gidebiliyor; kadimin o kadar ok sanst yok. Cocugunu evde diisiinmer
zorunda. Mutfagin: mubakkak ki planlamak zorunda. Egi, ya es kendisini dyle alistirmustir ya

anne oglunu oyle yetistirmistir; kadin ber alanini planlaysp ondan sonra gidip orada yoneticilik

yapacak.” (Yasat, a.g.)

Yasar'in dikkat ¢ektigi ve “Bu bizim biytik bir acimiz.” dedigi hususlardan
biri, “demokratik bir tilkede yasamalarina” ve Alevi kurumlarin her alanda mesru
gbrilmesine ragmen Alevi bireylerin, 6zellikle de Alevi kadinlarin Alevi kurumlarina
gelmemesidir. Yasar bunu bir tarafta vurdumduymazIlik, rahatlik ve kendi yasamina
(alisveris, gezme, diziler...) daha fazla dénik olmakla agiklarken, bir taraftan da
6zellikle Corum, Maras, Sivas gibi belli bolgelerden gé¢ etmis Alevilerin diasporaya
kadar tasinan korkularina ve kaygilarina baglar. Yine de Duisburg Alevi toplumu
kadin katilimi ve temsili yéntinden Almanya’daki 6rnekler icinde 6ne ¢itkmaktadir. 13
yoneticinin 6’st kadindir. Inang kurulunda ii¢ erkek (dede) iki de kadin (ana) gorevlidir.
Analarin posta oturmast i¢in mucadele vermis ve bunu birkag kez saglamuslar da.
Kendilerinin yénetime gelmesiyle kadinlarin gériintirligiiniin daha da arttigint ifade
eden Yasar, dernege gelen kadinlarin her alanda kadinlart gérmesinin, kadinlarda
orgiitlenme egilimini artirdigina dikkat ¢ekiyor: “Kadin geldigi zaman, kendinden
bir bagkan gorebiliyor. E kadin kollart zaten var. Inang alaninda da kendinden

birini gbérdigl zaman kendine dzgiiveni daha fazla geliyor. ‘Ben sadece mutfakta
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kullandmiyorun’, diyor.” (Yasar, a.g.). Burada “mutfakta kullanilma” tabiri, kadina

ev icinde bigilen rollerin kurumlara da aktarildigint gésteren 6nemli bir metafordur.

Son olarak Yagar, olduk¢a 6nemli bir noktaya daha parmak basiyor: Alevi
kurumlarinda kadinlarin “vitrin olarak” kullanidmast. Alkan’in (2004, s. 75) Ttrkiye’de
kadinlarin yerel diizeyde neden gérintr olmadigina dair ifade ettigi t¢ unsurdan
biri, kadinlarin yerel diizeyde dahi hareketliliginin son derece stnurlt olmasi ve kadin
Orglitlenmesinin yakin dénemlere kadar yerel’i ilgi alant disinda birakmastyla beraber
“kadinlatin kurumsal politikadaki (vitrin olusturma tabiriyle de nitelendirilen)
simgeselligi”’dir. Yagar, tam da icinde bulundugu érgiitlerde bu mekanizmanin nasi
yogun isledigini ve kadinlari nasil etkiledigini anlatiyor:

“Benim demin babsettigim bir olay vard: ya, ‘vitrine oynanmugiz’ big. Yani kadmn birag; ilerledi

i dndinii kesmeyi ok iyi bagarmis bigim yoneticilerimiz. Yani bir yolunn bulmug, onu pasifize
etmeyi bilmisler. Ciinkii o zaman, 10-15 yil dncesinde, siniversite diizeyinde geng arkadaglarimmz,
gelmisler. Egitimli, miikemmel caltsmalar yapmiglar. Nasil olmugsa onlar da sikilmislar. Simdi bir
iki tanesi gelip anlatsyor mesela: ‘O zamanlar biz gelip gidiyornz. Iste bir proje yapryornz, iniimiize
engel ¢ikaryyorlar. Gece yapryorug, ondimiize engel ¢ikarwyorlar. Bizi biktirdilar, biz de ikt
gittik.” Dogru, yapryorlard: da! Birag da masaya vura vura aldik buralar... Ashnda derneklerin
ylikiiniin codunu Radin tagimasina ragmen, kadm bep arka planda kalng, bic kendini gstermentis,
yoneticilerin de isine gelmis. Ne zaman ki sikistyoriar, kadimlar bikeyor. .. Kadmlarla ilgili bir
proje atryorlar, iste ‘Bunu ancak siz yaparsimz.” vs. Lste biyle vitrine oynnyorlar. Ya da bir yerlerde
Sizde kadmn yok mu? Hani sizde kadim erkek esitti.” dendigi zaman, bizimfkiler bir canlantyor.

Bir dneeki baskania ben cok tartismsimdir. ‘Vitrine oynamaym!” dedinm hocam. Yok, biz kadina
cok onem veriyoruz, kadm yoneticimiz var.." Var olsun diye insanlar: pasifize ediyorsunuz,.
Calssamyor. Ama ¢alisan insammn da dniinii dolayls yollardan kesmeyi ¢ok iyi biliyorsunuz. Ben

de ok kizdim. Gitmeyecegim, dedim. Degmiyor, dedim. Ama sagolsun, kadm arkadaglar o kadar

seyli gektilar ki, olmals, olsun dediler... Sonra onlarm icine girince ayr: bir motive oldum...”

Buradadiger pek ¢ok 6rgiitte géritlen kadini “vitrin olarak grme” ya da simgeselligi
meselesinin, Alevi orgiitlerinde, “Alevilikte kadin-erkek esitligi” séyleminin timsali

olarak kullanimast dikkat cekicidir.

Almanya’da Alevi orgiitleri, bulunduklart kentlerdeki Aleviler igin neredeyse
hayati 6nem tasimaktadir. Farklt bir kiltir habitatt icinde yetisen Alevi ¢ocuklari, bir
taraftan diasporada da oldukea gliclii 6rgiitlenmis bulunan Siinni cemaatgilikle diger

yabanci kiltirler arasinda bir kimlik karmasast yasarken, Alevi ailelerin yakininda
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bir Alevi kurumunun varligi, inancini-kiltiirinii 6grenmek ve yasatmak isteyen
Aleviler agisindan bir nefes alani olmaktadir. Diger taraftan bu kurumlar, Aleviler
arasinda etnik, siyasi ve inang¢ esaslt boliinmeler nedeniyle yeterince tiye ve hareket
alan1 bulamamaktan gikayetcidir. Bu kurumlarda oOrgiitlenmeye, 6ne ¢tkmaya ya
da dogrudan yonetici kadrolara ¢ikmaya calisan kadinlar, yabanci bir tlkede, farkls
kimlikler karsisinda ve Orgitli-glicli bir Stunni cemaatlesmenin karsisinda Alevi
toplumunun yagadig biitiin sorunlara ek olarak, bir de kadin olarak bu sorunlar

deneyimlemekteditler.
Sonug

Literatiirde ¢ok yakin zamanlara kadar ihmal ya da g6z ardr edilmis olan Alevi
toplumunda kadin ve toplumsal cinsiyet konulari, istisna sayilabilecek birkag
calisma disinda, ele alindiginda da biyiik cogunlukla “Alevilikte kadin-erkek esitligi”
séyleminin tirev ve elestirileri etrafinda tartistlmustir. Oysa gerek yakin dénemde
yapilan arastirmalar gerek benim bu ¢alismaya aktardigim kirsal, kentsel ve diasporik
alanlardan gézlem ve deneyimler gdsteriyor ki bu, kisir bir tartisma konusudur.
Ozellikle kentsel alanda gériistiigiim kadin dernek yoneticilerinin biri disinda hepsi
dzde esitlik sGylemine karst ¢ikmis ve gerek kendi aile yapilarinda, gerek dahil olduklar
kurumlarda, gerek genel olarak toplumsal pratikte, sdylemde vurgulandigi tiirden
bir esitlik olmadigini vurgulamislardir. Oyleyse 6zcii bir yaklasimla Aleviligin ya
da Alevilerin kadina bakisinda “6zsel” bir esitlik ve yuceltme aramaktansa Tienda
ve Boothun (1991) vurguladigi gibi Alevilikte kadiin konumunu, toplumsal
yasamda ve gundelik pratikte zamansal ve mekansal baglamlara atfen ele almak
gerekir. Bu bakis acistyla; kadmnlarin toplumsal gorinirligl, kurumsal alanda
temsili ve 6nderligi konularint Gg farkli sosyo-mekansal dizlemde, farkli 6rgiitlenme
dizeylerinden 6rnek ve gbzlemler iizerinden paylastigim alan calismast veriler,
mekansal-zamansal baglamin kadmlarin konumunu nasil etkiledigini ve degistigini
gostermektedir. Kadinlarin kirsal alanda “ileri gelme” ya da gorinirlik durumu
sadece ocakzade ya da ocakzade esi olma gibi soya-evlilige dayali yollardan ve
“analik” konumu Uzerinden mimkin olabilitken, kentsel alanlarda kadinlar farkls
kurumlar ve diizeylerde kendilerini ifade ve temsil imkani bulmaktadir. Ote yandan
kirsal ddnemden getirilen aligkanliklar, kentlerde cemaat yapist i¢inde buyiik oranda
korunmakta ve ag iliskileri bu aliskanliklarin déniismesini geciktirmektedir. Yine de
karsilagtirmali olarak bakildiginda, Alevi kadinlarin, temsil, toplum-inan¢ énderligi

ve toplumsal gérinirlik yonlerinden Tirkiye'deki kentsel alanlarda kirsal alanlara

194 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2016/ 14




Sozde Ozgiirliik ve Ozde Esitlik Tartismalari Isiginda Kentte Kadin ve Alevi Olmak

gobre, diasporada da Tirkiye kentlerine gbre daha iyi durumda oldugu séylenebilir.
Oyleyse, Unat (1977) ve Pessar’in (1999 ve 2005) ikili etki tezleri, Alevi kadinlar igin
gecerli kabul edilebilir. Soyle ki gb¢ ve kentlesme, kadiun konumunda bir sigde-
psendo ozgiirlesmeye imkan tanirken, gog sonrast iliski aglar: ve kisa dénemde degismeyen
ataerkil yap1 aliskanliklart foplumisal rolleri yeniden iiretmekte ve yeni tiirden baski alanlart
olusturmaktadir. Alevi kadinlar da bireysel yasantilarinda, ailede, akraba ¢evresinde,
Alevi iligki aglar icerisinde ve yerel-inang esaslh demokratik kitle 6rgiitlerinde bu ikili
etkiyi yogun olarak hissetmekte ve deneyimlemektedirler.
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