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Hz. Huseyin'in sehadete gidis macerasinin anlatildigt eserde, Alevi
kaltir ve inanisina yonelik bazi ifadelere yer verilmistir. Bunlar arasinda
bilhassa cem, semah, musahiplik, Hz. Ali, Ehl-i Beyt, imamet, Asure, niyaz
ve hitap sekilleri 6n plana ¢itkmaktadir. Gintiimiiz Alevi kiiltiiriinde 6nemli
bir yere sahip olan bu unsurlar, tarihi bir roman olan “Askin Sehidi”’ne

edebiyatin imkanlari dahilinde naksedilmistir.

Eserdeki Alevilige dair unsurlar, romanda islenen ana olay1 tamamlayan,
okuyucunun ufkunu genisleten ve aydinlatan ayrintilar olarak dikkati geker.
Yazar bu unsutlarla, okuyucunun zihninde yarattu@i tabloyu renklendirir.
Roman diizleminde yer alan ve aynt zamanda giinimiiz Alevi kiltiriinde
varligint stirdiiren inang, ritiel, gelenek ve motiflerin bilinmesi, eserin
butiinsel bir bicimde anlagilmasint da kolaylastirir. Turgut, yazdigt romanla
Kerbela Hadisesi'ne sanat penceresinden istk tutmus, zengin kultirel
Ogelerden de yararlanarak dénemin trajik yasanmisliginin ideal bir tasvirini

yapmustir.

Anahtar Kelimeler: Ahmet Turgut, Hz. Hiseyin, Alevilik, musahiplik,

cem, semah.

*k

Dog. Dr. Siirt Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Sosyal Bilimler ve Tiirkce Egitimi Béliimii.
rezankarakas@hotmail.com

Yuksek Lisans Ogrencisi, Siirt Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, d.beyhan]@hotmail.

Alevilik-Bektasilik Arastirmalari Dergisi / 2017 / 16 45


mailto:rezankarakas@hotmail.com

Rezan KARAKAS - Dervis BEYHAN

ABSTRACT

Some cultures and beliefs of Alawism are included in the novel in which the
Most Revered Huseyin’s adventure finished with shadada. Especially, worshipping,
whirlling, fellowship, the Most Revered Ali, the housechold of the Prophet
Muhammad, the leadership and calling come to the forefront, invocation and day of
ashura. The factors which have importance in the culture of today’s Alewism were

explained as a novel art in the novel “The Martyr of Love’ which is a historical novel.

The factors of Alawism take the attention of the reader, expand the view of
the reader and these factors also conclude the main event of the story. The writer
make the scene colourful which he created in the reader’s mind. By knowing about
the beliefs, rituals, traditions, motifs which are used both in today’s Alewism culture
and in the novel make the opus to understand holistically. Turgut makes the Kerbela
Incident clear from the view of literature and figures ideally true tragic life experience

by getting help from the varied culture factors.

Keywords: Ahmet Turgut, Most Revered Huseyin, Alawism, the Prophet Ali,
tellowship, worshipping, whirlling,
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ZUSAMMENFASSUNG

Einige kulturelle- und Glaubensinhalte des Alevitentums wurden in dem Roman
“Der Mirtyrer der Liebe”, in dem der Mirtyrertod von Hz. Huseyin geschildert
wird, aufgegriffen. Insbesondere spielen in diesem Zusammenhang das Gebetsritual
(Cem), der rituelle “Tanz” (Semah), Glaubensbruderschaft (Musahiplik), der verehrte
Ali, die Familie des Propheten Muhammed (Ehl-i Beyt), das Imamat, eine speziell
im religiosen Kontext zubereitete Stufspeise (Asure), das Anbeten/Anflehen und

gezielte (religise) Adressierung, eine Rolle.

Die angefithrten Elemente, die in der heutigen alevitischen Kultur einen
enormen Stellenwert haben, wurden in diesen historischen Roman mittels
literarischer Méglichkeiten eingespeist. Der Haupterzihlstrang des Romans wird
mit den erwihnten zentralen alevitischen Begrifflichkeiten und deren detaillierte
Beschreibung erginzt sowie erweitert und erhellen den Horizont des Lesers.
Aufgrund der Bekanntheit der alevitischen Terminologie (bezogen auf Gebet, Ritual,
Gewohnheiten und Motive) in alevitischen Kreisen, die im Rahmen des Romans

verwendet wird, ist das allgemeine Leseverstindnis etleichtert.

Turgut hat in seinem Roman das tragische Ereignis des Mirtyrertods von Hz.
Hiseyin bzw. das Karbala- Ereignis aus einer kinstlerischen Perspektive ideal

darstellen konnen, in dem er zahlreiche kulturelle Elemente verwendete.

Schliisselworter: Ahmet Turgut, Hz. Hiseyin, Alevitentum,
Glaubensbruderschaft (Musahiplik), Glaubensritual (Cem), ritueller “Tanz” (Semah).
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Giris

Tirk halk kiltiir Grinlerinin modern edebiyat mahsulleri dokusunda yer almast,
alistlmis bir durumdur. Insant temel alan ve insanin macerasinin anlatildigi edebi
esetler; tarihten, sosyal ve kiltirel yasamdan beslenitler. Alevi' inanis ve rittielleri de
bu kapsamda modern edebiyat esetlerinde kullanilan 6nemli halk bilgisi mahsulleri
olarak dikkati ¢eker. Ancak Aleviligin modern edebiyat katmaninda ne kadar, ne
sekilde ve hangi amaclarla yer aldigina yonelik ayrintili calismalarin az sayida oldugu

gorulir.

“Cumbhuriyet Devri Turk romaninda Alevilik Algisina Yénelik Tespit ve Yorumlar”,
“Cikriklar Durunca’da Alevilik ve Hz. Ali Motifi”, “Ahmet Umit’in Bir Ses Béler
Geceyi Adlt Eserinde Alevilik Kurgusu”, “Nur Baba Romaninda Yozlasan Bektasi
Tekkesi”, “Bektasi Kiz? Adlt Roman Hakkinda Bazi Tespitlet”, “Kemal Tahit’in
Romanlarinda Alevilige Dair” ve “Kaplumbagalar Romaninda Alevilik Olgusu” adli
calismalar, edebi eserlerdeki Aleviligin gériiniimiine odaklanmis arastirmalar olarak
dikkati ceker.

Edebiyat sahasinda yapilan bu calismalarin yani sira sinemactlikta da Ahmet
Umit’in yukarida bahsettigimiz eserinin sinemaya uyarlanmastyla ortaya ¢tkan filmle
ilgili olarak Cebi ve Nacaroglu (2015)’nun “Bir Ses Boler Geceyi Filminde Alevi Zibniyetine
Lliskin Sinematografik Gercekligin Simgesel Insas” adli galismalart bu baglamda kayda
degerdir.

Gerek edebiyat gerekse sinema sahasinda yapilan bu ¢alismalar, Alevilige dair ¢esitli
inantg ve uygulamalarin sanatkarin amaglari dogrultusunda, bilingli olarak, esetlere
yansitidigini gostermektedir. Kisacast her sanatkar trettigi sanat eserinde toplumun
sosyal dinamiklerden belirli 6l¢tilerde yararlanmakta, Turk kiltirtint olusturan temel
unsurlardan biri olan ve aynt zamanda olduke¢a zengin kalttrel dgeler ve motifler
iceren Alevilik> de bu cercevede esetlere yansitilmaktadir. Alevilik kultirine dair

1 “Askin Sehidi” adli romandan yola ¢ikarak tespit ettigimiz Alevi kiiltirtine yonelik ritiiel ve
inanislarin bir bolumu Siilikte de yer almaktadir. Ancak “Cem”, “Musahiplik”, “Semah” gibi
kavramlar, yalnizca Alevi inang sistemine ait kavramlar oldugu gibi, adt gecen romanda tespit
ederek makalemizde yer verdigimiz diger motif ve unsurlar da Siilikteki anlam igeriginden
ziyade Alevi inang sistemi icerisinde kazandigi anlamiyla yorumlanmis ve degerlendirilmistir.

2 Niyazi Ahmet Banoglu’na ait “Bektasi Kiz” adli roman, kitap 6n yiiziinde “Bir Bektasi Kizin
Hakiki Maceralarr” seklindeki bir ifadeye yer verilerek tanitiir.

3 Alevilige dair inanis ve uygulamalardan beslenen yazarlarin eserlerinde bilhassa mekan olarak
Alevi kéylerini tercih ettikleri gbrillmektedir. Kaplumbagalar’da Tozak koyt, Bir Ses Boler
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inants ve ritiieller, eserlerde Alevi inanish bireylerin ruh hallerinin anlatiminda, roman

Orglisinin ivme kazanmasinda, insan-mekan algisinin olusmasinda kullanimaktadir.

Biitin bu calismalara ragmen modern edebiyat eserlerinde Alevilige dair kilttrel
unsurlar ve motifler tzerine yapilan arastirmalarin siirh oldugu gérilmektedir.
Gegmisten ginimiize modern edebiyat sahasindaki farkli tirdeki eserlerde yer
alan Alevilik algisinin irdelenmesi, eserin yazildigi dénemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel
dokusunun analizine katki sunacaktir. Insanin macerasinin ele alindig edebi eserlerde
Alevilige dair bulgularin tespiti, Tiirk toplum yapisinda bu kiltire yonelik algidaki
degisimin izlenmesi acisindan da 6nem tasimaktadir. Modern romanda Alevilik
unsurlarinin  tespitine yonelik yapilan bu arastirma, 6zgiin bir ¢alisma olup bu
baglamda alana katki sunmast beklenmektedir.

Her edebi eser, okuyucuya yazildigt dénemin kiltiirel dokusundan izler sunar.
Tarihi romanlarda da bu durum degismez. Tatihsel bir roman, ele aldig1 dénemin
sosyal ve kiiltiirel kogullarini, psikolojik havasini kurguladigt olay 6rgiisiine dahil
etmek durumundadir. Hz. Hiseyin’in sehadet yolculugunun anlatildigs “Askin Sehidi”
romant, bu baglamda degerlendirildiginde benzer bir manzarayla karsilasiriz. Ahmet
Turgut, bu romaninda dénemin sosyal, siyasal, tarihsel ve kilttrel dinamiklerinden

yararlanmis ve eserini bu unsurlar ekseninde insa etmistir.
ASKIN SEHIDI

Ahmet Turgut'un 2011 yilinda bastlan kitabt “Kerbela* Agkin Sehidi” adli roman,
Hz. Hiseyin'in sehadete gidis yolculugunun hikayesidir. Romanda Muaviye 6lmiis,
ancak yerini oglu Yezid’e birakmistir. Hz. Hiseyin, abisi Hz. Hasan’a Muaviye
tarafindan verilen séze istinaden Yezid’e biat etmek istemez. Bu sebeple Hz. Hiseyin,
ailesi ve kendisini destekleyenler ile Medine’den ayrilarak emin belde olan Mekke’ye
gelir. Burada bir siire kaldiktan sonra Kafelilerin Hz. Huseyin’i destekleyeceklerine dair
davet mektuplar1 géndermeleri tizerine de Kuafe'ye gitmek tizere beraberindekilerle
yola ¢ikar. Hz. Hiiseyin, ailesi ve ona génil vermis olanlar, yolda birtakim sikintilar
yasarlar. Bu arada kafileden bazt kigiler ayrilir ve yurtlarina geri déner. Yezid, Hz.
Hiseyin’e engel olmak icin ordular génderir. Yezid’e bagl birlikler, Hz. Hiseyin’in

Geceyi'de Kargipinar kéyi, Cikriklar Duranca’da Adakdy birer Alevi koytdiir.

4 Ahmet Turgut’un “Askin Sehidi” adli romaninin 6n kapaginda kitabin adindan hemen 6énce
“Tlk “Kerbeld’ romant” ifadesi yer alir. Oysaki Bekir Yildiz’in 1987’de kaleme aldigi “Ve Zalim
ve Inanmis ve Kerbeld” adli eser, 1987 tarihlidir. Bu yiizden Ahmet Turgut’un eserinde kitap
6n yliziinde yer alan ifadenin “Bir Kerbela romani” seklinde degistirilmesi yerinde olacaktir.
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kafilesini Kerbela bolgesinde sikistirirlar ve onlarin yolculuk yapmalarini engellerler.
Hz. Hiseyin ve yanindakilerin Firat’tan akan suyu almalarina dahi izin vermezler.

Yapilan savasta Hz. Hiiseyin ve yanindaki erkekler sehit edilir.

Deleuze ve Guattari, her kavramin bir tarihi oldugundan herhangi bir kavramin
veya kavramsal sembollerin ¢6zimlenmesinin kavramin tagtyicist olan toplumlarda
yasanan sureklilik, kopus ve degisimlerle ilgili bilgiler verdiginden séz eder
(Sadrazam ve Sevket, 2015: 79). Romanda Alevilik inanis ve ritiellerinin olusumunun
kaynaklarina ve uygulamalarina yonelik ifadelerin yer almast, bu baglamda dikkate
degerdir. Gunimiiz Alevi kiiltiriinde yasayan bircok kavramin kékenine dair bir
dogus hikayesi oldugu gerceginden yola ¢ikildiginda tarihsel bir roman olan “Agkin
Sehidi’nde de cem, semah, musahiplik gibi kavramlarin kaynagiyla ilgili bulgulara

ulasmak mimkuindur.
CEM®

Alevi inanc sistemi icetisinde cem ritlelinin mitik kékeninin Hz. Muhammed’in
Mirag gecesinde Kirklar ile kargilastigi an ile iliskilendirildigi g6riilir. Bu anlamda
cem, Kirklar ile Hz. Muhammed’in vecd halinde gergeklestirdikleri bir ritiel olarak
tanimlanir. Kirklar meydani, cem ritiielinin ve semahin ilk icra edildigi ortam olarak
tasvir edilir.® Alevi inan¢ sistemi icerisinde Abdal Musa Kurbai Cemi, Gorgl
Kurbani Cemi, Musahip Kurbani Cemi, Duskiin Kurbant ya da Diskiin Kaldirma
Cemi, Cumalik (Persembelik) Cemi, Koldan Kopan Cemi, Muharrem Cemi vb. gibi

yorelere ve ocaklara bagli olarak ritiielik farkliliklar ve adlandirma farklidiklar g&steren

cemlerin ve gesitli inan¢ merkezli ritiellerin mevcut oldugu gorulir.’

5  Ele aldigimiz romanda dogrudan dogruya cem ritiielinin yapildigina dair herhangi bir bilgi
mevcut degildir. Ancak roman kisilerinin (Hz. Hiseyin ve yoldaglari) bir araya gelmeleri,
“cem oldular” ifadesi kullanilarak anlatilmaktadir. Ayrica romanda tespit ettigimiz Semah
rittieli, gintimiiz Alevi inang sisteminde cem ritiielinin bir parcasi olarak icra edilmektedir. Bu
nedenle genelden 6zele bir siralama yapmanin uygun olacagint disiinerek “cem” kavramina
ilk sirada yer vermeyi uygun gordiik.

6 Alevi inancina mensup topluluklar tarafindan Mirag gecesi gerceklestigine inanilan “Kirklar
Cemi” hakkinda Buyruk niishalarinda yer alan anlatmalar icin bk. Aytekin, 1958: 6-8; Bozkurt,
2013: 15-21.

7 Alevi inanct icerisinde cem ritiielleri ve diger inang merkezli ritiieller hakkinda ayrintili bilgi
i¢in bk. Bozkurt, 2013: 15-21; Aytekin, 1958; Er6z, 1990: 96-146; Ersal, 2016: 199-474; Ersal,
2015; Yaman, 2003; Noyan, 1995; Kili¢, 2014a; Kilic, 2014b: 35-54; Akin, 2016a-2017: 241-
452; Akin, 2011: 335-346; Akin, 2016¢: 115-144; Er, 1998; Bagaran, 2012; Bodrogi, 2012:
149-172.
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“Alevilerin tarikata birinin yeni girmesi veya bir ulu kisinin anilmas1 vesilesi ile
diizenledikleri térene ‘cem’ denir. Cemlerde kurbanlar kesilir, i¢ki icilir, sazla deyisler,
nefesler soylenir ve sema (semah) yapilir. Toreni, ‘yol, siirek, tore’ denilen kurallar
cercevesinde pir veya mirsit diye bilinen ‘Dede’ller yuritir” (Kaya, 2007: 120).
“Mutasavviflara gére cem, kainattaki her seyin Allah’in zuhur ve tecellisinden ibaret
oldugunu anlaytp bilmektit” (Boratav-Golpinarl, 1991: 175). “Cem, Anadolu”nun
bircok yoresinde Alevi-Bektasiler tarafindan persembeyi cumaya baglayan gece
yapilan diizenli ibadet bigimidir. Cemlerde on iki hizmet ad: verilen erkin uygulanir.
Zakir, pervane, mirsit, rehber, peyik (haberci), iznikci, bekei, stipiirgeci, ibrikgi,
gbzcl, ciragcel, saka/saki (Akin, 2009: 138-139) gibi isimler alan ve her biti 6nceden
belirlenmis gbrevleri yerine getiren kisiler bulunur.

Romanda herhangi bir cem ritiielinden bahsedilmez. Ancak kahramanlarin sohbet
etmek amaciyla bir araya gelip toplanmalart “cem oldular” seklinde ifade edilerek
bir baglamda ginimiiz Alevi kiltirinde de yasatilan cem térenine géndermede

bulunulur:

“Hasan’iil Miisenna’ya an kadar kisa gelen bu hal, yats: ezanina dek siirmiistii. Tiim
inananlar gibi kayam edip vaktin namazz icin nivetlendiginde, Imam’mm arkasinda onunla cem

olmugstn” (Turgut, 2011: 201).

Romanda Hz. Hiuseyin, ailesi ve dostlari, Islam tarihinden, Kur’an-1 Ketrim’den
ve ayetlerden s6z edetler. Bu sohbetlerin biri, Hz. Hiseyin ve refiklerinin semah

donmelerine vesile olur:

“Miracin: arzdan arsa yasayan ve yeniden yeryiiziine donen O fabr'il Alemin’in odln, refiklerini
yokluktan varliga, iliimden dirilise mi taspyacakts, “Ulallah” deyiverds. Hagir Giinii topraktan
kalkis misali kiyama durdngunn giren yoldaglars da ona wymngslards. Inci misal Miisenna’nin
ve mercan kel Al Ekber'in arasima giren Hiiseyin ber ikisini de kollarmdan tutup kendisine
cekti. Omuz; omuzaydilar. Diger Mubsinlerin kollar: yan: baglarmdafki refiklerininkiyle i¢ iceyds.
Birbirlerine incirlenmislercesine halka balindeydiler ya, yek viicut tavafa hazirdilar’ (Turgut,
2011: 414).

SEMAH

“Alevi kiltirtinde dini raksa vetilen ad. Zamah da denilir. Ayin-i Cem’lerde kadinlar

ve erkekler, sazlar esliginde dénerler. Déniis ve oynayis sirasinda sergilenen figiirlerle
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turna® sembolize edilir. Kisiler, hem kendi etrafinda donetler hem de bir taraftan
hareketleriyle daire ¢izerler. Bununla kainattaki gezegenlerin devamli dénmesi ve bir
bakima Yaradan’t zikretmesi hatirlatilir. Semah sirasinda daha cok Kul Himmet, Pir
Sultan, Nesimi ve Hatayi gibi asiklarin siirleri okunur” (Kaya, 2007: 642).

Alevi-Bektasi inanct icerisinde semah, tipki cem ritieli gibi Mira¢ hadisesi ve
Kirklar Cemi ile iliskilendirilir. Buyruk niishalarinda ve sézli gelenekte yaygin olan
anlattya gore; Hz. Muhammed’in mira¢ gecesinde Kirklar” ile bitlikte cem olmasinin
akabinde bir Uzim tanesinin ezilmesi ve bunun Kirklar’dan biri tarafindan icilmesi
neticesinde vecde gelmeleriyle ilk semah Kirklar meydaninda icra edilmis olur. Ancak
genel hatlariyla mitik kékeni Hz. Muhammed’in Mira¢ gecesine dayandirilan cem

strasinda icra edilen semah hakkinda en kisa sekliyle sunlari séylemek miimkindir:

“Alevi inancina gére Mira¢ hadisesi, Hz. Ali ile Hz. Muhammed’in Hak katinda
tek viicud ve birlik olmalarinin sembolidir. Bir anlamda bu hadise vesilesiyle Hz.
Muhammed, Hz. Ali’nin farkli bir yoni ile tanigmistir. Alevi inancinda cem yapildigt
gtin, batin kapisinin agildigr giindir. Sirra vakif olma zamanidir. Her Alevi bireyin ilk
miract da musahip ceminde ihramdan cikarak Kirklar Semahint déndiigi anda olur.
Semah, Alevi bireyin Hak ile bulusmasidir. Bundan dolay1 semah sirasinda icra edilen
her hareket Hakk’1 isaret eder. Ritiieldeki inan¢ pratikleri Hak ile bir olmay: sembolize
eder” (Ersal, 2016: 333).

“Semah, Cem’in belli bir asamasinda baglama esliginde kadin ve erkek canlarin
calnan ezgiler esliginde birlikte yaptiklart danslardir. Semah doéniilmeyi, Cem
ayininden ayirmak olast degildir. Semah dénmek, Cem ayini icinde yapilan on iki
hizmetten biridir. Cem ayini sirasinda torenin bazi yerlerinde ve 6zellikle son
bolimutnde dedenin isareti ile kadin ve erkek canlar semaha kalkarlar. Semah donen
canlar duygunun, sevginin, askin dorukta oldugu duygulu anlar yasarlar. Semah
donenler adeta kendilerinden gecercesine biiyiik bir askla, sevkle husu icinde, ayri
bir diinyaya yolculuk edercesine, izleyen canlart da buyileyecek tarzda su gibi akip
giderler” (Sener, 2012: 79).

8 “Alevi-Bektasiler, ezelden ebede giden yolda, yokluktan varligin sirrina ermis olan turnayi,
eski Tirk inanisinin etkisi ile kendi prensipleri icinde degerlendirmislerdir. Bektasilere gore
turnalar, ilahi agkla yola giden iman-1 ikrar sahibi canliys, turna katar1 da Ayn-1 Cem’i temsil
etmektedir (Elcin, 1997: 73).

9 Semah’in kékeniyle iliskili anlatilan Hz. Muhammed’in Mira¢ Gecesi Kirklar ile yaptigt semaha
atifta bulunurcasina romanda da Hz. Hiseyin yanindaki refikleriyle semah yapar. Buradaki
semah da bir olmayz, birlik olmay1 temsil eder.
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“Mevlevi Semah’indan oldukga farkli olan Semah’in kiltiirel kaynaginin izlerini
Asya ve Anadolu medeniyetlerinin derinliklerine gétirmek olasidir. Aleviligin kutsal
kitabt olan Tmam Cafer Buyrugu ve halk arasinda yasayan mevcut inangta semah 12
hizmetten biri olarak yapilir. Yani ‘Semah’ Alevilerin yaptiklart ibadetin bir parcasidir”
(Sener, 2012: 80).

“Buyruk niishalarinda ve sozlii gelenekte yagayan anlatmalarda mitik ve inangsal
kékeni Mirag gecesi Kirklar Cemi’nde Hz. Muhammed’in Kirklar ile birlikte vecd
halinde d6ndigl semaha dayanan semah hizmeti, cem ritiielleri icerisinde gorsel
yoni en ¢ok 6n plana ¢ikan hizmettir. Semah hizmeti ayn1 zamanda, yorelere ve
ocaklara baglt olarak en fazla farklilik ve gesitlilik gésteren hizmet olarak karsimiza
ctkmaktadir. Diger taraftan geleneksel yapiya siki bicimde baglt olan bazi Aleviler
tarafindan semahin bir hizmet olmadig1 yoniinde bir goriis de vardir. Bu gbriise gbre
semah, cemde gerceklestirilen ibadet ve ritiiellerin amacina ulagmast neticesinde
elde edilen ilahi bir vecd (trans) hali olup bu hale erisen her can tarafindan cem
sirasinda icra edilebilit. Dolayistyla da semah i¢in 6nceden belirlenmis bir hizmet
sahibi yoktur. Nitekim Buyruk nishalarinda ve s6zIu gelenekte yaygin olarak aktarilan
Kirklar Cemi’nde de semahin icrasinin bu sekilde gerceklestigi goriliir. Bu bilgiler
dogrultusunda semahi, ce ritiielinin belli biliimlerinde zikirin okudngn semalh adi verilen

deyisler eslidinde icra edilen kutsala erismeye ve kavusmaya yonelik vecd (trans) hali ile icra edilen
dini dans olarak tanimlayabiliriz” (Akin, 2016a-2017: 103-104).

Diger taraftan Ahmet Turgut’a ait Askin Sehidi romaninda gecen “Hiiseyin her
ikisini de kollarindan tutup kendisine gekti. Omnz omnzaydilar. Diger Mubsinlerin kollar: yan:
baglarimdaki refiklerininkiyle i¢ igeyd:. Birbirlerine gincirlenmislercesine halka halindeydiler ya, yek
viient tavafa hazirdilar’ (Turgut, 2011: 414), satirlarinda kullanilan sézciik ve terimlerin
bir kism1, Alevi inancina mensup bazi yore ve ocaklarda icra edilen semahlarla 6nemli
Olctide benzerlik gostermektedir. Bu anlamda Diyarbakir yéresi Alevi ocaklarinda on
iki hizmetin gerceklestirildigi bilhassa Musahip Kurbant Cemi, Gorgii Kurbani Cemi
ve Cumalik Cemi gibi cem ritiiellerinde Tevhid cekilirken “Zincirleme Semah” ad:
verilen bir tir halka semahi yapildigt goriliir. Bu semah sirasinda cemde bulunanlar
hep bitlikte ayaga kalkarak el ele tutusur ve zincire benzer bir halka kuratlar. Dede
ya da zakit'’, agagida bir tevhid icra etmeye baslar. El ele tutusan topluluk, tevhidin
ezgisine bagl olarak yavag bir tempoda salinarak ara nakaratlarda da tevhid ¢ekerek
agir adimlarla dénmeye baslar (Akin, 2016a-2017: 327-328).

10 Alevilikte zakirlik ve cem ritiiellerinde zakirlerin icra merkezli performanslart hakkinda
ayrintilt bilgi icin bk. Akin, 2016b: 7-26.
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Romanda Hz. Hiiseyin ve yanindaki yoldaglarinin halka zikrine girdikleri ve semah
yaptiklart dramatize edilmis, ayni zamanda Hz. Hiiseyin’in halkadan ayrilarak halka
icinde semaha devam ettigine deginilmistir:

“Hiiseyin balkadan ayrisp refiklerinin ortasina gegmisti. Oldugn yerde donsiyordn. Kalbin
dili Hay!” zikrindeydi ya, ‘Hayy!” diyenler, ayaklarmm altindaki topragin sallandiginz, mebtab
stisleyen ay ve yildizlarmn titrestiklerini hissediyorlard?’ (Turgut, 2011: 410).

Guntumiiz Alevi kiltiriinde yasatilan semah geleneginin romanda yer almast,
Alevi kiiltirel degerlerinin edebi eserlerde ne yénde ve ne tiir amaglarla temsil
edildigine bir 6rnek olusturur. “Askin Sehidi”’ndeki semahin bizzat Hz. Ali’nin
oglu Hz. Hisseyin tarafindan icra edilmis olmast da ayrica kayda deger bir ayrintdir.
Eserde Hz. Hiiseyin'in refikleriyle yaptig1 semah, ayni zamanda Hiiseyin’in yolunda
olmak, onunla olmak, tek yiirek olmak, baglanmak gibi anlamlarin da sembolik izaht

olmustur.
MUSAHIPLIK

Musahip, “sohbet arkadasi, manevi kardes anlamina gelir. Alevilerde erginlik
cagina gelmis iki kisi birbirine musahip olur ve béylelikle Alevi kimligini alir. Bu
ikrar téreni ile yapilir. Musahiplik Medine’de insanlarin bir bagkasint kendisine kardes
tayin etmesi hadisesine dayanir. Musahip olan kisilerin mallari, namuslari, canlari ayni
telakki edilir. Musahipler kendileri i¢cin yapmast gerekenleri musahibi i¢in de yapar.
Alevi inancinda Hz. Ali’nin musahibi Hz. Muhammed’dir” (Kaya, 2007: 547).

Musahiplik kurumunun ve ritlelinin kékeni hakkinda Krisztine Kehl Bodrogi,
“Mogollarin Gizli Tarihi” adlt eserde tasvir edilen “andalik gelenegi”’nin musahiplik
kurumuyla benzer 6zellikler gésterdigini ifade eder (Bodrogi, 2012: 167-168). Irene
Melikoff ise “and i¢mek” deyiminden yola ¢tkarak “and” sézctiginin Anadolu’da
uygulanan kan kardesligiyle ilgili oldugunu belirtir ve musahiplik ile iligkisi olabilecegini
ileri stirer (Melikoff, 2011: 84-85). Diger taraftan Melikoff, Divant Lagat-it Ttrk’teki
biste sézciginin “ortak”, “kardes” anlamiyla avesta kelimesinden geldigini ve
ticari bir terim olan biste sézctiginin esnaf ve zanaatkdr loncalarindaki kardeslik
ve ortaklik adeti tizerinden Ahilik ile iliskili oldugunu belirtir. Ona gére, musahipik

Ahilik loncalari yoluyla Alevilige girmis ve yaylmistir (Melikoff, 2011: 85-806).

Musahiplik téreniyle ilgili olarak Yaman (2007: 243-244)1n verdigi bilgiler
ise Ozetle soyledir: Birbiriyle musahip olmak isteyenler, anne ve babalarinin da
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rizalart alindiktan sonra, rehbere bagvururlar. Rehber, bunlart bitin kéyluntn ayr
ayrt rizalarint almaya yollar. Arkasindan cem kurulur. Cemde dort kapt makamint
simgeleyen mursid, mirebbi, rehber ve on iki hizmet sahipleti hazir bulunur. Mirsid,
cemaate musahip olmak isteyenlerin bu hale girmeye engel bir durumlarinin olup
olmadigini sorar. Cemaatin olumlu cevap vermesi durumunda musahipligin kaynagt
ve gerekleri izah edilerek kisilere “Lahmike lahmi, demmike demmi, cismike cismi
(senin kanin benim kanim, senin cismin benim cismim hadisi) kavline girdikleri
hatirlatilir. Ztlfikar Gzerine yemin ettirildikten, on iki imamin adlart anildiktan sonra
kisiler musahip kardesi olmus sayilir.

Musahipligin Alevi inanct icerisindeki kékenine ve uygulanmasina iliskin Yaman
tarafindan aktarilan bu bilgiler ile ilgili olarak daha genis bilgiicin Buyruk niishalarindan
istifade edilebilir. Farkli Buyruk yazmalarinda benzer bicimde aktarilan Mira¢ hadisesi
sirasinda gerceklesen Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin musahip olmalari hakkindaki
anlatinin, yukarida belirttigimiz ¢aligmalar disinda s6zli gelenckte de varyantlarint

g6rmek mimkindir."

Ahmet Turgut, eserinde Alevilikteki musahiplige vurgu yapar. Hz. Hiseyin’in
sehadetinin anlatildig1 kitapta geriye doniisler yapilarak Hz. Muhammed’in Medine’ye
hicreti anlatilir ve glintimiiz Alevi killtiiriinde yasatilan musahipligin kaynagina temas
edilir. Hz. Muhammed déneminde Medine’ye hicretin ardindan gergeklestirilen ve
her bir Mekkeliye bir Medineli Misliman’in kardes kilindig1 zamana gidilir. Ve o giin
yasananlarin tarihi bir kez daha, ama bu sefer tarih icin degil, edebiyat i¢cin yeniden
yazilir:

“Resilullah tiim miiminler ikiser ikiser fardes kularken, onlar: birbirlerinin sabipleri
ve sobbet yoldaslar: yapmusts. Musahipti onlar. Sadece yediklerini, ictiRlerini ve islerini pay
etmemiglerds; canlar: da Rarsilikle bir olmustu. Boylesi bir giinde herkes musahip Rardesini
bulurken, babam Ali beride kalds. Bana kimse kardes kilinmayacak mi?’ dediginde Resiilullab,
Seni kendime sakladim’ buyurdn. Boylelikle hem birbirlerini karsiikly sabiplenecekler, hem de
sobbet yoldasiiklar: olacakts” (Turgut, 2011: 47).

Turgut eserinde musahiplige giris téreninin asamalarinda dile getirilen “Lahmike
lahmi, demmike demmi, cismike cismi (senin kanin benim kanim senin cismin benim

cismim) hadisine de géndermede bulunur:

11 Musahipligin kokenine iliskin ayrintili bilgi ve Buyruk niishalar i¢in bk. Aytekin, 1958: 11;
Bozkurt 2013: 22-30; Uger, 2011: 46-174. Ayrica Musahiplik ile ilgili kullanilan terimler
hakkinda ayrintlt bilgi icin bk. Ersal, 2011: 1058-1083.
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“Ey Alil Senin bana yakmbgin Harun'un Musa’yla durnmn gibidir. Tek farkla Benden
sonra niibiivvet kapanmistyr. . ... Ali’'nin eti, Resiliin etiydi. Onun kani kendi kanvydi
ve onun cami da kendi cani...” (Turgut, 2011: 47).

“Dedem Resitlullab o giin ensar ve mubaciri ikili ikili eslestivip musabip kardesler yaparken,
ki kigi igin bu kaideyi iblal etti. Kendisini ve babam Ali’yi Medineli musabiplere birakmadi.
Birbirlerinin kardesleri olduklarin ilan etti. Kendisi ve Al (Turgut, 2011: 156).

Ele aldigimiz eserde Hz. Hiseyin’in yaninda olanlar, onunla génil birligi yapmuis

kisiler, refik veya musahip olarak adlandirilirlar:

“Dirt ay once Medine'den yola ciktiklarinda kih refik, kih musabip olmuslards. Simdi
makasm iki uen git gide agilpyordu. Resiliin Ogln sanki pazarme kurup Allah’m litfettigi
hikmetleri birer birer goriiciiye gikartmust?’ (Turgut, 2011: 203).

“Hiiseyin 0 an orada bulunan herkesle musabipti” (Turgut, 2011: 47).

“Refikler sadece musabip degildi artik. Onlar Ashab- Kehf de sayilirlardr” (Turgut,
2011: 51).

Romanda bir yandan musahipligin kaynagi aciklanirken bir yandan da Hz. Ali
ile Hz. Muhammed’in birbitlerinin musahibi olduklarina vurgu yapilir. Bu vurgu,

romanin muhtevasi i¢in gerekli ve yerinde bir ayrintidir.
HAZRET-I ALI

Hz. Ali'nin yigitligi dillere destan olmustur. Gerek Stinni gerekse Alevi topluluklarda

bilhassa onun 6fkesini dizginleyebilen yapisina temas edilmistir.
“Kasim’m ibninde kalan nokta, dedesi Imam Ali nin essiz Feta olusnydu. Onun yapageldigi
gibi dfkesini yenebilmek ordu elbette. On iki yasim aklimca hiikmiinii koydn: Yidit dfkeli dedil,

celalli olursa ve halimligini birakmazsa Hakk'n Fetalarmdan bir Fetayds. Aksi bilde savas
meydanina gelebilmis herkese “Feta” demek gerekirdi” (Turgut, 2011: 406).

Tarihsel bir roman olan esetde, siklikla gecmise dontisler yapilir. Roman kahramant
Hz. Hiseyin ile babast Hz. Al’nin benzeyen yonlerine temas edilir:
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“Ummii Giilsiim, Hiiseyin'in bu hilini dogrudan babalarma benzetmisti. ‘Konugan Kuran’
-Kur'an-1 Nétk- denilen Tmam Ali’nin oglu da Kuranca konusmaktayds. Bu lisan sadece
Avrapea degildi besbelli. Goniillerdeki yansimalar: liigatlardan ote anlamlarla bulusnyordu ve
sozlerin daginik goriintiisii kendisini dinleyenlere, Yigitsen beni bir hizaya koynp da anla!” diyerek
meydan okumatktaydy’ (Turgut, 2011: 44).

“Typks Resil’iin Yasayan Kuran, Imam Ali’ninse Konugan Kuran olmalar gibi...”
(Tutgut, 2011: 47).

Alevilikte Hz. Ali’ye duyulan sevginin 6zel bir anlamt vardir. Eserde, bu 6zel
sevginin olusumuna kaynaklik eden nedenlere adeta bir agiklama getirilir. Tarihi
olaylardan tanik gosterilerek Hz. Ali ile Hz. Muhammed arasindaki yakinlik iliskisine
vurgu yapilir:

“Ey Ali! Senin bana yaknbgin Harun'un Musa’yla durnmn gibidir. Tek farkla Benden
sonra niibiivvet kapanmugtor. . ... Ali'nin eti, Resiliin etiydi. Onun kan: kendi kanzyds ve onun
cant da kendi can...” (Turgut, 2011: 47).

Kahramanlar; gigcleri, akillar1 ve basarilariyla birlikte ayni zamanda bindikleri
at, kullandiklar1 kilicla da anilirlar. Onlarin kullandigt her esya, dokunduklart her
vathk siradanliktan siyrilarak 6zel anlamlar ylklenir. Hz. Ali’nin att ve kilict da bu
tir varliklardandir. Eserde Hz. Ali'nin sahsi 6zelliklerinin yani sira aynt zamanda
kullandigt kilicin 6zel seklinden yola ¢ikilarak muhtelif benzetmeler ve yorumlar da
yapilir:

“Ali Evsat'm tim dikkati Ziilfikdr dayds simdi. Resiilulah, dedesi icin 1.d Feta ill
Al deyip Ta Seyfe Llld Ziilfikar' soziinii eklemisti ya, kabzasimi tutan e, Ali misali Feta
olmadikea Ziilfikar'a muadil kil bulunamazds. Ustelik o kil sadece emanetsisiyle degil, seklen
de benzersizdi. ki bashyds. Ziilfikar'm ncundaki o catals amecas: Hasan ve babas: Hiiseyin olarak
diigiinegelmisti. Bazen de onlare Allah’in Cemal ve Celal yinleri far3 ederdi. Ilk ke bu ifi uenn
Velayet ve Imamet olduklarm: seziyordu...” (Turgut, 2011: 167).

“Hiiseyin susmugtu gayr.. Bal rengi bir cift sirca, alnindaki Ziilfikdr la Zeyneb’ izliyordu”
(Tutrgut, 2011: 323).

“Buradaki siddik kalbin iki vechesi vards, Ziilfikdr daki catal misali’ (Turgut, 2011:
389).

“... Imam’mn sizleri Ziilfikar dandy. 1ki nen da keskindi” (Turgut, 2011: 263).
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Romanda Haydar adi, gerek Hz. Ali’ye gerekse onun ailesine yonelik olarak
yapilan tanimlamalarda ve tasvirlerde kullanilir. Eserde Hz. Ali’nin lakaplari arasinda

en fazla Haydar’a yer verilmistir.

Belhi, Haydar soziintin kaynagina yonelik t¢ farkli rivayetten bahseder:
“Muhterem valideleri Hazret-i Fattima bint Esed, Kabe'den Cenab-1 Murtaza’yt
kucagina alarak evlerine dondiiklerinde, kutlu bir yildiz olan pederleri, Hazretin
besigine yaklasir. Ancak Hazret-i Imam, énce Hace-i Alem ile miiserref olmaksizin,
baska bir kimse ile gériigmek istemediklerinden, masum pengeleriyle pedetlerini
engellerler. Hatta validesinin memesini bile kabul etmezler. Hayrette kalan Hazret-i
Ebu Talib ve Fatime arslan tabiat1 ve saldirisindaki yeni dogmus bebekten gordukleri
bu yigitce hallerden dolay1, kendisine haydar lakabint veritler. Diger bir rivayete gore
de, Hz. Ali efendimiz dogduklarinda, pederleri Hz. Ebu Talib baska bir diyarda
bulunduklarindan, isim verilmesi hususu validelerine kalmisti. Hz. Fatima kendi
pederlerinin ismi Esed oldugundan, ogluna Esed’in es anlamlist olarak Haydar ismini
verdi. Ugiincii rivayette ise Hz. Ali’nin Hicretin yedinci senesinde meydana gelen
meshur Hayber muharebesinde Merhab isimli musrikle savasirken, ‘Ben Oyle bir
kimseyim ki gcocuklugumda bile benden zuhura gelen merdane tavirlar ve kahramanca
haller dolayistyla, validem bana Haydar ismini vermistir’ dedigi belirtilir. Bu baglamda
son rivayetin dogru olduguna kanaat getirilmektedir (Belhi, 2012: 11).

Yukarida da belirttigimiz gibi “Agkin Sehidi” romaninda Haydar s6zi islevsel

olarak kullanilmis ve adeta 6zel bir misyon ylklenmistir:

“Hiiseyin'in huzura cikacagint ogrenince, koltuguna iyice yerlesti. Az sonra kapr aralanip
iyaretsisi odaya girerken her nedense asasin diisiiriip panikle ayaga firlads. Ieindeki deruni
korkular m agiga gikmist, gozleri mi kendisini aldatiyordn, karsisinda iy kisi durmafktayds.
Hiiseyin'in bir yanndaki Resulullah, diger yanndaki babas: Haydar olmalydr.” (Turgut,
2011: 19).

Romanda Hz. Ali’nin lakaplarindan biri olan Haydar’a cesitli vesilelerle temas
edilir. Haydar s6ztinin manasina, Haydar1 Kerrar'in oglu, Haydar’in evlatlart ve

Haydat’in kiz1 s6zlerine yer verilir:

“Ali Ekber, dedesine “Haydar” denildigini hatrlamusts. Bu kelime tipk: “Esed”de oldugn
gibi “aslan” manasmdayds. Esed ber haliikdrda aslant anlatirken, Haydar avina saldir: anmdaki
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aslam kargityordn. Haydar taarruz, ederken bile celallenmekle dfkelenmenin ayrimimdayds ya; bu
ylizden Allah’m aslan: olabiliyordu” (Turgut, 2011: 46).

“O yigit Kays, Haydar ve evlatlarina kiifretmesi icin 3orlanmsg, direnince ibret-i dlem
niyetine her iki kol kesilerek sehrin surlarimdan asagr atimst?” (Haydar 2011: 270).

Roman karakterlerinden biri olan Hz. Hiiseyin’in kiz kardesi Hz. Zeynep, eserde
siklikla “Haydat’in kiz1” olarak nitelendirilir:

“lIyi kitii durnlmakta olan Haydar’m kiza, meselesi yeni bagtan ginliinde kabardikea,
artik icindekileri tutamyordn... Haydarin kizi olmay: hakkuyla idrak edebilecedi ilme ve
sabredip bunu basarabilecedi dirayete talipt?” (Turgut, 2011: 177).

“Ey Haydar’in Kuzi! Ginliin mutmain olsun. Resil’e dogru yiiriiyornz” (Turgut, 2011:
226).

“Hiiseyin, Sen Haydarin Kizisin® dediginde, oldugu yere yigilwerdi” (Turgut, 2011:
323)

“Ve bir de Haydar'm Kize olmak vard?’ (Turgut, 2011: 418).

“Hiradaki o gece, abisi, ‘Sen Haydar’in kizisin’ demisti ya, bunn simdi anlayabiliyordn”
(Turgut, 2011: 454).

Romanda sikhkla “Haydar’in kiz1” olarak nitelendirilen Hz Zeynep, roman

boyunca bu sorumlulugu tizerinde tastyan giiclii bir karakter olarak tasvir edilmistir.

Hz. Ali’nin savasct kisiliginin bir bagka anlatimit olan “Haydar-1 Kerrar” s6zu de

metnin dokusuna benzetme amach olarak yerlesmistir:

“Alts kardes, babalarmm cenk edisini hatirlatmak istercesine diizinelerce leskerin arasima
higimla dalarken, Haydar-1 Kerrar'm on iki eli tek tek salimlerin yakasima yapigmaktayd??
(Turgut, 2011: 448).

“Lkazin tamamlandigima hiikmeden Haydar-v Kerrarmm Ogu, Ya Allah!” diyerek
kilicins savurdngunda, Kerbeld arzina bir ten daba cansiz diisivermist?” (Turgut, 2011: 460).

Yazar, romanin sonunda Hz. Huseyin’in sehadetini dramatize ederken 6zellikle
Haydar-1 Kerrar'n Oglu sézine yer verit. Haydar-Kerrar'm Ogln son  nefeslerini
aldygine sezmiisti (Turgut, 2011: 454). Bu tercih, yazarin Haydar séztine yiikledigi 6zel
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misyonla ilgili olmalidir. Roman kahramani Hz. Hiseyin’in yola ¢ikmasi, kendini
gerceklestirmesi, hakikate, menzile ulasmast icindir. Onun menzili sehadettir. Hz.
Hiiseyin’in Haydar-1 Kerrar’mn Oglu olarak menziline varmis olmasi da bu baglamda

dikkate deger bir ayrintidir.

Kisacasieserde “Haydar, Haydar-1 Kerrar, Haydar’in kizi ve oglu” gibi tanimlamalar,
roman karaktetlerinin kimliklerinin ve karakter olusumlarinin tamamlanmasinda

kullanilmistr.

Hz. Aliigin kullanilan bir diger isim de EbG TtGrab’dir. “Topragin babast” anlamina

gelen bu s6z, Hz. Ali ve ailesini ifade etmek icin eserde zaman zaman anilir:

“Hiiseyin'in babasina kimilerinin ‘Ebii Tiirab’ diyerek kiifrettigi gibi, kimilerinin de
Kur'an-1 Natik’ hitabiyla sayg duydugundan haberdard?” (Turgut, 2011: 295).

“O, Ebi Tirab degil miydi? Haydar iste, boylesi bir ‘Topragin Babas:’ydr” (Turgut, 2011:
335).

“Ebi Thirab’in ogullarma su yok” (Turgut, 2011: 395).

“Babasimn Ebii Tdirab kiinyesine atifla, “Toprak kardesimdir’ deyiverdi...” (Turgut,
2011: 405).

“Dedesinin kiinyesine atifla, o artrk Topragn Ogdlu sayirdr. Hayat menbar su, yaratilss
barcndafki topraga karildiksa diller ve gondillerdeki Ya Hayy, Ya Mubyi’ kelam: dalga dalga arsa
uzganyordy” (Turgut, 2011: 462).

Romanda Hz. Ali'ye verilen adlar siralanir. Bunlardan biri de Murteza’dir.
“Murteza kelimesinin anlami begenilmis, secilmis, hosnut ve razt olunmus kimsedir.
Hz. Ali bu lakabi, efendimiz Tebiik gazasina gittiklerinde, Hz. Imam’1 halife sifatiyla
Medine-i Mnevvere’de birakmalart sebebiyle almiglardir” (Belhi, 2012: 10).

“Nitekim kendisine, ‘Kur'an-1 Natsk, Haydar” yabut ‘Ebu Tirab denilen Imam Al nin
bir adi da Murteza’ id?” (Turgut, 2011: 255).

Turgut, eserinde Hz. Ali’ye telmihte bulunurken ya da Hz. Hiseyin’i tanitirken

“Murteza” séziine yer verir:
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“Cennet kadimlarmmn efendisi olan Fatimatii’y Zehra’nn ikinci dogum negesiydi, o. Umin
kapis olan Aliyye’l- Murteza ile baglayan Imametin iigiincii halkas: ve Kardesi Hasan'il
Miicteba'nin halefiyd?” (Turgut, 2011: 16).

Haydar, Haydar-1 Kerrar, Murteza, Ebd Turab sézleri, tarihi ve edebi kaynaklarda
bir yandan savagct ve yigit Hz. Ali’yi tamimlarken bir yandan da onun ¢ocuklarina
miras kalmustir. Ele aldigimiz eserde yer alan Hz. Al’nin ¢ocuklart Hz. Hiiseyin, Hz.
Zeynep ve digerleri de bu mirasin degerinin ve anlaminin farkinda olan sahuslar olarak

tasvir edilmislerdir.
EHL-I BEYT

“Ehl-i Beyt kavrami tarihten bu yana ¢okca konusulmus, Uzerine ¢ok soz
séylenmis bir kavramdir. Mustafa Ozdamar, Ehl-i Beyt kavrami hakkinda sunlart
soyler: “Peygamber efendimizin ‘Allahim, iste bunlar benim Ehl-i Beyt'imdir!” diyerek
abastyla sarip birtdigl cekirdek kadro: Hazreti Ali, Hazreti Fatima, Hazreti Hasan
ve Hazreti Hiseyin. Bu abanin, bu hirkanin, bu 6rtiiniin iginde yer alanlar, Hazreti
Peygamberle birlikte besli bir kadro olusturdugu icin, bu ¢ekirdek kadro, bir elin bes
parmagina benzetilerek Pence-i Al-i Aba diye de anilmistir” (Ozdamar, 2010: 33).

“Ummi Seleme Validemiz, Ehl-i Beyt konusuna stk tutan bir hatirasint soyle
anlatmaktadir: “Ey Ehl-i Beyt, Allah sizi aklayip paklamak istiyor, ayeti geldigi zaman,
ben, Hazreti Peygamberin kapisinda oturuyordum. Hane-i Saadette Ali, Fatima,
Hasan, Hiseyin vardi. Hazreti Peygamber, Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin’i sarip
biirtiyerek: Allahim! Tste bunlar benim Ehl-i Beyt'imdir. Bunlart akla, diye dua etti”
(Ozdamar, 2010: 34).

Goriildigi gibi Ehl-i Beyt kavramindan kasit, Hz. Muhammed’in ev ahalisidir.
Aleviligin temeli de buraya dayanmaktadir. Alevilikte Ehl-i Beyt’e karst biiyiik bir
sevgi vardir. Sadece Alevilikte degil Islam dininin temelinde Ehl-i Beyte biiyiik bir
sevgl duyulur. Bu sevginin bir yansimasi olarak da “Agskin Sehidi’nde Ehl-i Beyt

motifini gérmek mimkiindur.

Romanda Ehl-i Beyt kavramiyla ilgili olarak bu kavramimn dogdugu ilk ana gidilir.
Hz. Muhammed’in abast altina alinan kisilere telmihte bulunulur:

“Ciinkii O, Habibullah’m, “Oglum” diyerek yiicelttigi kisiydi. 1 Miisliman Haticetiil-
Kiibra’nin diinya goziiyle goremedigi torunlarmdands. Cennet kadmlarmmn efendisi olan Fatimatii’y
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Zebra'mn ikinci dogum negesiydi, o. Lmin kaprs: olan Aliyye l-Murteza ile baglayan Imametin
digiincii halkast ve kardesi Hasan'iil- Miicteba’nin halefiydi. Peygamber'in yiice abast altinda
toplanan Kitapta, ‘Allab sizi armdirp tertemiz kilmak ister.” denilen Ebl-i Beyt'tendi. Vabyin
soluk. buldugn evde yetismisti. O, Imam Hiiseyin'di; inananlarm hidayet onderi...” (Turgut,
2011: 15, 16).

Asagidaki satirlarda ise Ehl-i Beyt’in kana dayanan bir akrabalik iligkisi olmadigina
deginilir:

“Ehl-i Beyt Kevseri bu yiizden Betiil ile Enfiis ten gelmekteydi. Ne Ali'nin Resil'e ameazade
olmasi, ne de Fatima’nn Resilden dogmasi gibi kan yakmliklar: yetmezdi, Ev Halkindan
olmaya. Allah’m Son Elgikinin diizinelerce amcazadesi ve dort de kigu varken, Ebl-i Beyt'in tek
bir kanaldan akmasi sebepsiz miydi?” (Turgut, 2011: 115).

Romandaki sahis kadrosunun bir bolimii (Hz. Hiseyin ve yanindakiler), Ehl-i
Beyt kavramini 6nemser, sahiplenir ve kavramin tagtyicist olmanin sorumlulugunu
hissedetler. Hz. Ali'nin ogullari veya kizlar1 olmak, Ehl-i Beyt'ten olmak gibi
kavramlarin manast, roman 6rglisi boyunca énemli ve gerekli ayrintilar olarak roman
dokusunu besler. Bu sebeple romanda yer alan ve Ehl-i Beyt'ten olan sahislar, roman

Orglisit boyunca bu sorumlulugun bilincini tasirlar.
IMAMLIK VE IMAMET

Alevilikte “imamlik ve imamet” kavramlarinin ¢ok 6zel bir yeri vardir. Abdullah
Turan’in “Ehli Beyt Mektebinde Temel Inanglar” adli eserinde imamlik ve imamet
konularina genisce yer verilmistir. Turan’n “Imamlik ve Imamet” hususundaki

tespitleri bu baglamda kayda degerdir:

“BEhl-i Beyt dostlari Islam’in temel ilkelerinden bir digerinin de Imamet olduguna
inanir. Imamet makami aynen niibiivvet makami gibi ilahi bir makam olup, o
makama gelecek kisiyi Allah Teala seger. Nasil ki kullar peygamber se¢me hakkina
sahip degillerse, imam se¢me hakkina da sahip degillerdir. Peygamberlerde gerekli
olan biitiin sartlarin imamlarda da gart olduguna peygamberlerin varligini zorunlu
kilan gerekgelerin imamlarin da varligini zorunlu kilan gerekeeler arasinda olduguna
inanilir. Nasil ki peygamberler her tiirlti gtinah ve hatadan masum olup ilahi ilimle teyit
ediliyorsa imamlar da aynen Oyledir. Béyle olduklart icin de onlart ancak Allah tayin
edebilir. Cinkd kimin masum olup, niibiivvet veya imamet makamina layik oldugunu

ancak Allah bilir. Bu sifatt kullarin teshis etmesi imkansizdir. Imamlarla peygamberler
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arasindaki farkin sadece niibiivvet makami olduguna inaniir. Peygamber niibiivvet
makamina sahip olup, ilahi vahiy alarak dinin kuruculart unvanini tasir. Imamlar ise,
dinin koruyucusu, uygulayicist ve miifessiridirler. Imamlar insanlarin din ve diinya
islerinde mercii olup, onlara peygamberlerden teslim aldiklart din izerine her hususta
onderlik ederler. Iste bunun igin Alevilik imameti de nitbiivvet gibi inang esaslarina

dayandirmaktadit” (Turan, 2006: 3-4).

Gorildigi gibi Alevilikte “Imamlik ve Imamet” kavramlart oldukca 6nemli
bir yere sahiptir. Ehl-i Sunnet anlayisinda da stphesiz ki boyledir, fakat Alevilikle
Ehl-i Stunnet anlayisindaki imamlik farklilik géstermektedir. “Ehl-1 Stinnet imamet
konusunu Islam’in temel inanglarindan saymayp, onun Islam’in fer’i hitkiimlerinden
biri oldugunu, imamlarda masumluk, ilahi ilim ve ilahi tayin gibi sartlarin gerekmedigini,
Hz. Resulullah’tan sonra, imamet islerinin halkin kendi secimine birakiddigini ve
imametin toplumun timiiniin veya toplumun ileri gelenlerinin se¢imi ile olabilecegini
savunmaktadir” (Turan, 2006: 11).

Hz. Hiseyin ve ailesinin mevzu bahis edildigi eserde imamlik ve imamet

kavramlarina da genis Slgtide yer verilit:

“Hiiseyin minberden indiginde, insanlar halka halka cevresini Rusatmugslards. O giine dedin
korkup cekindikleri valinin kendilerini bu halde girmesine aldirmuyor olsa gerek, imamlarinin

eline nzanzyor, onunla olduklarimn, o ne yaparsa aynini yapacaklarin: ikrar edjyorlards” (Turgut,

2011: 64).

Romanda iki baslt olan Ziilfikir'in bir ucunun Velayet diger ucunun ise Imamet
olarak okunmasi da dikkate deger bir diger ayrintidir:

“[lk ke bu iki neun Velayet ve Imamet olduklarin: seziyordu...” (Turgut, 2011: 167).

“Oysa Imam farks anlamisasina, Onlara bizden Allah'm selamuni ilet!’ deyiverds.”
(Turgut, 2011: 178)

“Hasan’iil Miisennann ginliinde Imametler aras: mukayeseler vards. Her ji¢ Imam’mda aym
rabmet bulutlarzyla beslenip ayn: deryaya dokiilen nebirler olduklarma biliyordu ama aralarmdaki
sartlar ve kendileriyle tahakkuk eden bikmetler farklyyds” (Turgut, 2011: 263).

“Zeyneb sic Imamet arasinda gidip geliyordn” (Turgut, 2011: 263).
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Goriildiigi tizere kitabimizin birgok yerinde “Imam ve Imamet” motifleri siklikla
gecmekte, ayrica Hz. Hiiseyin, eserin kimi bélumlerinde dogrudan dogruya “Imam”
olarak da ifade edilmektedir.

ASURE GUNU

Hicri takvimin birinci ay1 olan Muharremin onuncu giniine “Asure Gini” adt
verilir. Bu giin, Misliimanlar icin énemlidir. Peygambetler tarihinde bu gline isabet
eden bircok tarihi olaydan s6z edilir. Ancak Alevilikte Asure Gund, bilhassa Kerbela
olayina igaret edilerek anilir. Aleviler, Muharremin ilk on veya on iki giinii orug tutar,
“Asure Gini” de Kerbela olayinda yasanan vahim hadiseyi anarlar. Baz1 Alevilerin

tuttuklart “su orucu” da dogrudan Kerbela hadisesiyle iliskilidir.

Romanda “Asure Guni” ile ilgili peygamberler tatihinde meydana gelmis olaylara

ve Hz. Muhammed’in bu dénemde orug tuttuguna atifta bulunulur:

“Atam Adem Aleyhisselans’in cennetten yeryiiziine indirilisi bugiindiir...” (Turgut, 2011:
416).

Roman kahramanlarindan Misenna, asureye yonelik yorumda bulunur ve Hz.

Nuh’un gemisinin karaya oturdugu bir bagka asure giiniine telmihte bulunur:

“Agiira, Celdl neticesiyle dogan Rabmetlerin giniiydii. ... Kurtulns Gemisi, haftalarca yo!
aldiktan sonra biylesi bir giinde karaya oturdu. Ve insanlk Asiri giinii yeni dogusa agildh.
Unutmaym! Bugiin kimileri icin yok olusun giiniidiir, kimileri iginse dogusun. ..” (Turgut, 2011:
416).

Romanda zaman, geriye doniislerle derinlesir. Hz. Huseyin’in sehadet yolculugunun
anlatildigt eser, peygamberler tarihine kadar uzanan genis bir zaman dilimine yaylir.
Boylelikle ginimiiz halk kiltirtinde var olan Asure Giinii’ne yonelik inanislara tarih
aracihigryla da temas edilmis olur.

Romanda Hz. Yusuf ve Hz. Musa’ya da onlarin asure giiniine denk gelen
olaylattyla ilgili olarak telmihte bulunulduktan sonra, diger peygambetlerin de bugtine
mahsus 6nemli olaylar yagadiklari dile getirilir ve Asure Guni’ne yonelik yorumlarda
bulunulur. Bitin bunlar, roman kahramani Hz. Hiseyin’in yegeni Misenna’nin

diliyle okuyucuya sunulut:
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“Miisenna’nin  secebildigine gore Agird, aym zamanda Tevhid inancinm  siirekliligini
gosteriyordu. Nebilerle gelen ilihi mesajlarm birligini, Onlarmn batiralarma saygeyr ve manalarin
idrak gabasim anlatyordu. Hepsinden de ite, Alemlerin Rabbi'nin dliiden diri cokarmasmm
staryds Agdird...” (Turgut, 2011: 417).

Romanin son bolumine “Kiminin aylardir yasaya geldigi, kiminin iki baftay: bile
bulmayan bir siire eslik ettigi bu Hace-1 ERber, Kerbelddaki dokuz, giinliik vakfenin ardmca
artik ciinle gondilleri Asird’ya hazurlamist?’ (Turgut, 2011: 425) denilerek giris yapilir. Bu
bélimde Kerbela trajedisi ayrintil bir sekilde dramatize edilir.

“Dedem Resiilullah bu aymn onuncu giindinii dnceki iimmetler gibi orugla gegirirdi. Evvelkilere
benzememek icinse kib doknzuncu giinden baglards tutmaya kah on birine denk bunu devam
ettirird?” (Turgut, 2011: 4106).

Askin Sehidi’'nde Hz. Hiseyin’in menziline varmasi, sehadete ulagsmasi, onun

asuresi olarak adlandirilir:

“Va Hiiseyna, Va Hiiseynal.. Incinin ve Mercanin kilar: mi ‘ah Hiiseynim, vah Hiiseynin’
diyorlardsy; nida arstan mi arza diisiiyordu, artik Hatem'iil Enbiya'nin Agiira vaktiydi. Oylesi
bir demdi ki, kdinat durdukea ber giin yinelenip bi¢ kapanmayacak bir sizunin miiibrii oluyordu”
(Turgut, 2011: 4606).

Hakikaten bu elim olay, tim Mislimanlarin génliinde ince bir sizt olarak kalmus;

yizydlardir Kerbela, bu sizinin génilleri yaktigt giiniin adi olmustur.

Netice itibariyle romanda Agure Guni, hem peygamberler tarihinden verilen

ornekler hem de Hz. Hiseyin’in sehadeti ile iligkili olarak temsil edilmistir.
NiYAZ

Romanda Alevi kiltiir ve inanisina yénelik “niyaz” kavramina da yer verilmistir.
Bu 6rnekler oldukea sinirlt olmasina ragmen, Alevi kiiltiri agisindan 6nem arz ettigi

icin burada niyaz kavramina da yer vermeyi uygun gérdik.

“Islenen bir sugun, glinahin bagislanmast ya da herhangi bir dilegin kabul edilmesi
i¢in ilahi makamlara wiiracaat etmek iizere yalvarmak, yakarmak, dua etmek, tevazn gisternek
temel anlamini tastyan ziyazin, kullanilldigs baglamlara gbre belirlenen farkli anlamlart
bulunmaktadir. Tasavvuf kultird 6zelinde ise niyaz; insanin yaratict ya da ulularin

katinda icini dokerek samimi bir sekilde bagislanmay: istemesi, artnma dileklerini
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kutsal makamlara iletmesidir. Bu anlamda niyaz; kisinin 6zini yaratict disindaki her
tirld istekten arindirmak suretiyle bir biitinlik icinde ortaya koyus, sunus stireclerinin
butinini kapsar” (Keskin, 2017: 124).

Sefer Aytekin tarafindan derlenen buyruk niishasinda Alevilikteki niyaz kavramina
yonelik ayrintilh bilgiler bulunur. Niishada niyazin ne sekilde, kim tarafindan ve ne

amagla yapildig1 ayrintistyla agiklanmaktadir:

“Ve dahi tstad: ve halifenin ve evladi Al-i Resulun sir nefesleri boyledir ki, talip
olan pirlerin ve mesayihlerin adlari geldikce safi niyaz ede. Amma niyaz eylemek
tic babdir. Birinci: Ellerine, Tkinci: Agzina. Uciincii: Gozlerine yiiz siirmektir. Ve
miminin miaslimi pir yannda oldukca cignilerine veya dizlerine niyaz etmek
erkandir. Ve bir dahi bakire kizlara ve dul avratlara ki micerrettit, bunlara erkan
degildir. Ve dahi bir kimseye hem tarik ¢almak, hem kurban almak, hem tarik ak¢asint
almak erkandir. Zira, stfiye bir erkin calsa giinahi kebirden halas olur. Tkinci erkan
calsalar, giinah-1 sagirden halas olur. Kurban aldikta beladan ve kazadan emin
olur. Niyaz aldikta hak ile hak olur. Amma, cemde hikim Pirindir. Ve sefaat hak
ceminindir” (Aytekin, 1958: 60).

“Niyaz, hem Alevi-Bektasi inang¢ ve distince sistemleriyle yasam bicimlerinin,
hem de bu alanlarda olusan edebi birikimin 6nemli bir pargasidir” (Keskin 2017:
125).

“Askin  Sehidi”’nde roman karakterlerinin niyazda olduguna géndermede

bulunulur:

“Ummii Giilsiim niyazdaydz. Tamahkar kullar gibi altin kesesine yahnt tag toprak girmeye
elenler gibi dort duvara dedil, tiim secde eblinde oldngn gibi Allah’a dodruydn goniil kiblesi...”
(Turgut, 2011: 89).

“...Arka odaya geer gegmez; secdeye kapandr. ... Vecdle niyaz, ederken gonliinde Kitabin
kelimeleri belirds...” (Turgut, 2011: 177).

“Hatayl’ye gore insan, iste bu giinahkarligi nedeniyle siirekli niyaz etmelidir.
Cunki ‘gerceklerin demi’ne niyaz ile ulastlabilir ve niyaz etmek icin séylenecek en
kisa ifade, en kestirme niyaz bicimi “ha” demek, yani O’nun adint anmaktir” (Keskin,
2017: 125). Ayt zamanda Alevilikte bir selamlagsma sekli olan bu séze, romanin bir

yerinde rastlanmugtir:
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“Kalbinde yank: bulup oradan tiim kéinat kaplayan seste O vards sadece ‘Hu’. O ’ydu hichir
sey yokken Habibi'ni yaratan. 11k halkettigi Nura ‘Mubammed’ sirrini veren... O ’ydu bu Nurdan
on sekig bin dlem var eden, Sen olmasaydm felekleri yaratmazdim.” buynran...” (Turgut, 2011:
11).

SONUC

Hz. Hiseyin’in schadeti, Alevi inang sisteminin olusup gelismesinde 6nemli
bir ayrim noktasidir. Boyle bir konuyu ele alan eserde Alevilige dair bir alginin
romana degisik boyutlarla yansimast ve ¢esitli izdiigimlerin meydana gelmis olmasi
kacinilmazdir. Tster gercek bir insan olsun isterse roman karakteri, her birey sosyal
ortam i¢inde yasar. Birey sosyal ortama kendinden birtakim unsurlar eklerken, aynt
zamanda toplumun ortak dinamiklerinden etkilenir. Her bir roman karakteri, eserde
insa edilen sosyal yaptnun iginde sahsiyetini tamamlar. Askin Sehidi’nde ana karakter
olan Hz. Huseyin dénemin tarihsel, sosyal ve kiltiirel dinamiklerinin bileskesiyle
tasvir edilir. Hz. Huseyin, aynt zamanda bu dinamiklerin icinde yon veren/olusturan

biri olarak da yer alir.

Ahmet Turgut, romanini insa ederken dénemin tarihi, sosyal ve kiiltiirel dokusunu
da eserine bir har¢ malzemesi yapar. HEserdeki olaylarla bu unsurlar, birbirlerine
kosut bir sekilde romanin dokusuna yayilir. Yazar, roman kahramani Hz. Hiseyin’in
agzindan Alevilige yonelik kimlik tamtiminda bulunur. Alevilige dair unsurlar,
romanda islenen ana olayt tamamlayan, okuyucunun ufkunu genisleten ve aydinlatan
ayrintilar olarak dikkati ¢eker. Turgut, bu unsurlarla, okuyucunun zihninde yarattig
tabloyu renklendirir. Roman diizleminde yer alan ve ayni zamanda ginimiiz Alevi
kiltirinde varligini sirdiiren inang, ritiiel, gelenek ve motiflerin bilinmesi, eserin

bitinsel bir bicimde anlasiimasint da kolaylastirir.

Bu perspektiften bakildiginda romanin tarih ve halk biliminden beslendigini ve bu
kaynaklarin bilesiminden ortaya ¢iktigint sGyleyebiliriz. Bilhassa Alevi kilttriyle ilgili
verilerin roman kisilerinin duygusal yogunlasmalarinda kullanilmasi, dikkat ¢ekicidir.
Bir bagka deyisle bu unsutlar, Hz. Hiseyin’in yasadig1 trajedinin anlatiminda bir harg
malzemesi olarak kullanilmustir. Turgut, yazdigr romanla Kerbela Hadises’'ne sanat
penceresinden 151k tutmus, ddnemin trajik yasanmishiginin ideal bir tasvirini yapmistir.
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