Anadolu Hatayileri Sah ismail’i Duydu Mu?

ANADOLU HATAYILERI SAH ISMAIL’I DUYDU MU?

Did the Anatolian Hatayis hear of Shab Ismail?

Haben die anatolischen Khatais Schah Ismail gehort?

Omiir CEYLAN

Safevi saht ve seyhi Ismail’in (6. 1524) oldukea kisa bir 6miir siirmesine
karsin asirlara direnen bir nifuzu vardir. 16. yizyil baslarinda bélgenin
en giicli aktorlerinden biri haline gelen Sah Ismail’in siyasi cazibesi,
Caldiran’dan kisa bir siire sonra hemen hemen titkenme noktasina gelirken
Hatayi mahlasiyla bilinen dini-mistik kisiligi ise bes asir boyunca korudugu
diriligini  6zellikle Anadolu sahasinda hala strdirmektedir. Osmanlt
resmi diisiincesi ve aydinlarinin siyasi kaygilarla Sah Ismail’i gérmezden
geldigi uzun zamanlar boyunca onun dini otoritesini muhafaza etmesinde
en buytk etken, iclerinden yetistirdikleri onlarca Hatayi mahlaslh saitle
hi¢ stphesiz Anadolu Kizilbaslaridir. Anadolu Kizilbaslari, Hatayi ad:
etrafinda érdikleri inang/itikat halesinde metinler/ezgiler olusturup onlart
ritiiel evrenlerinin baskdsesine koyarak inangsal ve kiltiirel varliklarin
stirdiirebilmis; Sah Ismail Hatayi de Anadolu Hatayilerinin yazdigi/

soyledigi deyislerle adeta 6lumstzlige kavusmugtur.

Givenilir belge ve kayitlardan ziyade anlati ve s6zlu kiltiir tizerinden
takip edilebilen Sah Ismail ve Anadolu Hatayileri inang iliskisi, edebi
metinlerin  stre¢ icerisinde yeniden dretimi yahut karizmatik bir
inan¢ Onderinin kendisinden sonraki baglilarinca veliler kulttine dahil

edilmesinden daha 6te bir 6nemi haizdir. Zira, siyasi etkileri ginimiize dek
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ulasan sosyolojik bir kirtlmanin kodlari da asirlara yayilmis bu iliskinin detaylart arasinda
gizlidir. Dolayistyla glincelligini kaybetmeyen ve hemen her firsatta tartisma konulari
arasina dahil edilen Anadolu Kizilbas inancinin tarihi arka planini takip edebilecegimiz en

énemli zeminlerden biri de Anadolu Hatayileri-Sah Tsmail iliskisidir.

1514 6ncesi ve sonrasinda hangi Sah Ismail siirlerinin Anadoluda dolasimda
oldugunu ve gegen bes asir icerisinde bunlarin ne kadarinin strekten uzaklastigt yahut
donistigind tespit edecek yeterli bilimsel veriden mahrumuz. Bir baska ifadeyle bu
sorunun cevabini, giiniimiiz Anadolu Kizilbashginin ritiel evrenindeki 6zgiin Sah Tsmail
siitleriyle ve sézleriyle vermek, siire¢ hakkinda kusatict bir degerlendirme yapmaya katk:
saglamayacaktir. Bu noktada daha genis ve tutarli arastirmalar icin atilacak gercekei ve
isabetli ilk adim, daha 6nce bagka bilim insanlarinca da giindeme getirilen su soru ile
atilabilir: “Anadolu Hatayileri Sah Tsmail’i nasil ve ne kadar anladi; onun itikadi kimligini

ne oranda temsil ediyorlar?”

Bu makalede, Sah Ismail’in ana hatlariyla itikadi portresine ulasmak ve Anadolu
Hatayilerinde bu portrenin izlerini siirmek amaclanmistir. Once Sah Ismail’in inang
diinyasinin sekillenmesinde hayati degere sahip oldugu distintlen tarihi siire¢ 6zetlenmis,
sonrasinda da 2017 yilinda yayinlanmis karsilastirmalt Hatayi Divan’ndan hareketle onun
itikadi durusunda ayirt edici 6zellikler tasidigina inantlan A/ab, Peygamber, Mezheb, Kizelbas,
Cafers, Hiiseyni, Mevali ve Ali kavramlari degerlendirilerek bu kavramlarin Anadolu

Hatayilerindeki yansimalart arastirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sah Ismail Hatayi, Anadolu Hatayileri, Kizilbaslik, Mezhep,
Mevali, Caferi, Ali.
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ABSTRACT

Despite the relatively short lifespan of Safavid Shah and Sheikh Ismail (d. 1524),
his influence has endured for centuries. While Shah Ismail emerged as one of the most
powerful figures in the region during the early 16th century, his political influence began
to wane shortly after the Battle of Chaldiran. However, his religious-mystical persona,
known under the pen name Hatayi, has retained its vitality for five centuries, particularly
in Anatolia. While Ottoman officials and intellectuals ignored Shah Ismail for political
reasons for a long time, the greatest factor in maintaining his religious authority was
undoubtedly the Anatolian Qizilbash and the poets they raised under the pen name
Hatayi. The Anatolian Qizilbash created texts and melodies around the name Hatayi,
placing them at the core of their rituals to sustain their religious and cultural identity.
Therefore, Shah Ismail Hatayi became immortal through the poems written and sung by

the Anatolian Hatayis.

The relationship between Shah Ismail and the Anatolian Hatayis, traceable more
through narratives and oral culture than reliable documents and records, holds greater
significance than the mere reproduction of literary texts or the incorporation of a
charismatic leader into the cult of saints by his followers. This relationship conceals
the codes of a sociological rupture with political effects that have persisted to this day.
Hence, one of the most important grounds for tracing the historical background of the
Anatolian Qizilbash faith, an enduring and frequently debated topic, is the relationship
between the Anatolian Hatayis and Shah Ismail.

We lack sufficient scientific data to determine which of Shah Ismail’s poems
circulated in Anatolia before and after 1514, or how many of these have diverged from
the tradition or transformed over the past five centuries. In other words, providing an
answer to this question based solely on the unique poems and words of Shah Ismail
within the ritual universe of contemporary Anatolian Qizilbashism would not contribute
comprehensively to understanding the process. At this point, a realistic and accurate first
step toward broader and more coherent research could begin with a question previously
raised by other scholars: “How and to what extent did the Anatolian Hatayis understand

Shah Ismail, and how well do they represent his theological identity?”

This article aims to outline Shah Ismail’s theological profile and trace its reflections
among the Anatolian Hatayis. First, the historical processes considered crucial in shaping
Shah Ismail’s spiritual world are summarized. Subsequently, based on the comparative

Hatayi Divan: published in 2017, concepts believed to hold distinctive significance in his
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theological stance—such as God, Prophet, Sect, Qizilbash, Ja’fari, Husayni, Mawali, and

Ali—are analyzed, and their representations among the Anatolian Hatayis are explored.

Keywords: Shah Ismail Hatayi, Anatolian Hatayis, Qizilbash, Sect, Mawali, Ja’fari,
Ali.
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ZUSAMMENFASSUNG

Trotz seines relativ kurzen Lebens hat Schah Ismail (T 1524), der sowohl als Schah
als auch als Scheich der Safawiden bekannt ist, einen Einfluss, der Gber Jahrhunderte
hinweg anhilt. Wihrend seine politische Anzichungskraft, die ihn zu Beginn des 16.
Jahrhunderts zu einem der michtigsten Akteure der Region machte, kurz nach der
Schlacht von Tschaldiran nahezu erlosch, hat sich seine religids-mystische Personlichkeit,
bekannt unter dem Pseudonym Khatai, besonders in Anatolien tUber finf Jahrhunderte
hinweg lebendig gehalten. Obwohl Schah Ismail von der offiziellen osmanischen
Ideologie und ihren Intellektuellen aus politischen Griinden lange Zeit ignoriert wurde,
hat er seine religiose Autoritit vor allem dank der anatolischen Kizilbasch bewahrt, die
zahlreiche Dichter hervorgebracht haben, die unter dem Pseudonym Khatai titig waren.
Die Kizilbasch schufen Texte und Melodien, die sie im Mittelpunkt ihrer rituellen Praxis
platzierten, und bewahrten so ihren Glauben und ihre kulturelle Identitit. Durch die
Gedichte und Lieder, die von den anatolischen Khatais verfasst und vorgetragen wurden,

erlangte Schah Ismail Khatai nahezu Unsterblichkeit.

Die Beziehung zwischen Schah Ismail und den anatolischen Khatais, die sich weniger
anhand verlisslicher Dokumente und Aufzeichnungen als vielmehr entlang miindlicher
Uberlieferungen und narrativer Traditionen zuriickverfolgen lisst, geht tiber die bloBe
literarische Reproduktion oder die Aufnahme eines charismatischen Glaubensfiihrers in
den Heiligenkult hinaus. Denn in den Einzelheiten dieser Beziechung verbergen sich die
Codes cines soziologischen Bruchs, dessen politische Auswirkungen bis heute sptirbar
sind. Somit gehort die Beziehung zwischen den anatolischen Khatais und Schah Ismail
zu den wichtigsten Grundlagen fir die Erforschung der historischen Hintergriinde des
anatolischen Kizilbasch-Glaubens, der bis heute ein aktuelles und oft diskutiertes Thema

ist.

Wir verfiigen nicht tber ausreichende wissenschaftliche Daten, um festzustellen,
welche Gedichte von Schah Ismail vor und nach 1514 in Anatolien im Umlauf waren
und wie viele davon im Laufe von finf Jahrhunderten entweder in Vergessenheit geraten
oder abgewandelt worden sind. Mit anderen Worten kénnen wir uns zwecks einer
umfassenden Bewertung des Prozesses bei der Beantwortung dieser Frage nicht allein
auf die heute in der rituellen Praxis des anatolischen Kizilbasch-Glaubens vorhandenen
Originalgedichte und -aussagen von Schah Ismail stiitzen. Ein realistischer und gezielter
erster Schritt fir weiterfithrende Forschungen kénnte daher mit der bereits von anderen

Wissenschaftlern aufgeworfenen Frage beginnen: ,,Wie und in welchem Ausmal3 haben

Alevilik-Bektasilik Arastirmalar1 Dergisi / 2024 / 30 7




Omiir CEYLAN

die anatolischen Khatais Schah Ismail verstanden und in welchem Mal3e reprisentieren

sie seine religiose Identitdt?*

Zieldieses Artikels st es, die religidse Personlichkeit Schah Ismails inihren Grundziigen
nachzuzeichnen und ihre Spuren bei den anatolischen Khatais zu verfolgen. Zunichst
wird der historische Kontext zusammengefasst, der als entscheidend fiir die Ausprigung
von Schah Ismails Glaubenswelt angesehen wird. AnschlieBend werden anhand der
2017 verodffentlichten Gedichtsammlung Khatai-Diwan Begriffe wie Allah, Prophet,
Tauhid, Konfession, Kizilbasch, Dschafatriten, Husseini, Mawali und Ali analysiert, die
als charakteristische Merkmale seiner religisen Haltung gelten. Diese Begriffe werden

dann in Bezug auf ihre Reflexionen bei den anatolischen Khatai untersucht.

Schliisselworter: Schah Ismail Khatai, Anatolische Khatais, Kizilbasch, Konfession,
Mawali, Dschafariten, Ali.
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Giris

510 yil 6nce iki gligla Turk devleti arasinda cereyan eden Caldiran Savagt (23
Agustos 1514), asirlar boyu kesintisiz devam eden itikadi ve sosyolojik etkileriyle
bélge tarihinin en énemli siyasi hadiselerinden biridir. Orta ve yeni ¢aglar boyunca
hemen her biiyiik savasta oldugu gibi Caldiran da gerceklestigi ¢agda ve devaminda
taraflara 6nemli siyasi kazanimlar saglamus, aynt sekilde buyiik kayiplar yasatmustir.
Bununla birlikte Caldiran; ayni dili konusan, aynt kiltir iklimine mensup genis bir
halk kitlesini astrlar boyu itikaden ayristiracak sonuclar dogurmasi bakimindan diger
tim savaglardan ayrilir. Bu itikadi ayrisma zamanla goriilen siyasi miidahalelerle
derinlesmis, bolgedeki sinirlar ve hitkiimranlik yapist defalarca degismesine ragmen

yarattigt sosyolojik kirtlmanin tesirleri giinimiize dek ulasmustir.

Yaklastk iki asirlik bir gecikme ile de olsa birey bilincinin gelistigi ve toplumun
yonetimlerde nispeten s6z sahibi olmaya bagladigi 19. yiizyil ortalarina dek, siyasi
sonuglart resmi otoritelerce bir yere kadar gérmezden gelinebilen bu itikadi ve
sosyolojik ayrisma, boélgede Cumhuriyet ve Demokrasi temelli modern yénetim
modellerine gecilince varligint yine gliclii bir bicimde hissettirmeye baslamistir. 16-19.
yuzyillar boyunca Osmanli-Safevi miicadelesinin topluma yanstyan siyasi sonuglarina
dair 6zenle korunan g asirlik sessizlik, geriye déniik sosyoloji ve halk bilimi okumalart
icin de ne yazik ki belgeden ziyade anlatt merkezli bir arastirma evreni birakmistir.
Devlet adamhiginin yani sira inang 6nderi kimligi de tasimasi hasebiyle biitiin bu
maceranin hic siiphesiz en 6nemli aktorii durumundaki Sah Ismail’in, gercekte
sadece 37 yil gibi kisa bir 6mur stirmesine ragmen, 500 yildir Osmanli Anadolusunda

yasamay1 basaran “itikadi portresi” de ne yazik ki sisler arasinda kalmis durumdadir.
Osmanli Resmi Yaklagimi

Saray patronajt etrafinda tesekkil eden Osmanli yazi diinyast, Caldiran sonrasinda
da beklendigi gibi resmi otoritenin hemen yaninda hizalanir. Sah Ismailin dért
astthk Osmanh literatirindeki izleri bir tezkireci (Kafzade Faizi), bir biyografist
(Katip Celebi) ve bir ligat miellifinin (Semseddin Sami) yer verdigi birka¢ satirla
iki nazire mecmuast musannifinin (Edirneli Nazmi, Pervane Beg) alintiladigi birkag
manzumeden ibarettir (Macit, 2017: 37-39). Anlasilan Osmanl devlet aygiti, resmi
din anlayisinin disinda kodladigi Kizilbasligin sembol ismi olarak Sah Ismail’i

“entelektiie]l unutulma”ya mahkum etme politikast benimsemis, dolasima sokulmadig
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icin siirleriyle de olsa kendisini anlatma imkani olmayan Sah Tsmail’in itikadi durusu,
kitlesel propogandaya elverisli olacak sekilde salinima birakilmistir.

Siyasi sebeplerle gérmezden gelinerek onu “kuge-i nisyan”a terk etme yaklagimu,
entelektiiel mahfillerde gbrece bagarili olsa da Turkmen Kizibasligi'nin asirlar boyu
bitin canlihigtyla yasandigi Anadolu tagrasinda etkili olmamistir. Aksine uygulanan
bu karartma, Anadolu Hatayilerince yazilmig etkili kosmalarla menkibevi bir inang
onderine dontisen Hatayi kimliginin genis bir dolasim alani kazanmasina zemin
hazirlamis, yasanan sosyal ve siyasi stkintilarla da Sah Ismail’in itikadi portresi, ihtiya¢
aninda bir bagkalditt semboline dontisen Hatayi kimliginin golgesinde kalmistir'.

Bes asir sonra geldigimiz nokta itibartyla Stinni ya da Kizilbas, egitimli ya da
egitimsiz Anadolu ahalisinin biiyiik oranda paylastigi Sah Tsmail algisinin olusumunda,
tarihi, edebi ve en 6nemlisi de itikadi kisiligiyle Sah Ismail ne oranda etkilidir? Bu

6nemli meseleye yillar evvel dikkat ¢eken merhum Aslanoglu:

113

. ckserisi medrese veya tekke Ogreniminden yoksun kirsal cevre
insanlarini, Sah Ismail’in gazelleri mi, yoksa Anadolu Hatayilerinin
-6rnegin Sah Hatayi’nin sOyledigi- kosma tirtindeki nefesler mi
etkiledi? Bu konu tartismayr gerektirir. (Aslanoglu, 1992: 23)”

diyor. Arslanoglu’nun agmayi teklif ettigi tartisma, Anadolu Hatayilerinin sosyolojik
nifuzunu belitflemeye yoénelik olmakla beraber Anadolu Kizilbaslarini tanimlamak
icin kullandigt “ekserisi medrese veya tekke Ogreniminden yoksun kirsal cevre
insanlar” ctimlesinin aslinda Anadolu Hatayileri i¢in de rahatlikla kullanilabilecegi
26z 6ntinde bulundurulursa asil tartigtimast gereken konunun cergevesi belirginlesir:
“Anadolu Hatayileri Sah Ismail’i nasil ve ne kadar anlamistir; onun itikadi kimligini ne
oranda temsil etmektedirler?” Ya da Gallagher’in ifadeleriyle:

1 “Anadolu Hatayileri” tanimiyla Hatayi, Can Hatayi, Derdimend Hatayi, Dervis Hatayi,
Kul Hatayi, Pir Hatayi, Sultan Hatayi, Sah Hatayi vb. mahlaslara sahip, sayilar1 tam olarak
bilinmeyen bir sairler toplulugu kastedilmektedir. Tamami Anadolu Kizilbas inancina
mensuptur. Bu sairlere ait pek ¢ok manzumenin ritiel metni olarak se¢ilmesinde Hatayi
mahlasint kullanmalarinin siiphesiz payt vardir fakat onlarin Sah Ismail’i anladiklart ve en
sahih bigimde aktardiklarina dair Anadolu Kizilbaslarinca gelistirilen ortak kanaat ve kabul bu
stirecte daha etkili olmalidir.
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“Sah Ismail’in gérkemli s6zlerinin gergek olmast amaglanmis miyds; bu
s6zlere harfi harfine inaniliyor muydu ve son olarak: Bu sézler onun

takipcileri tarafindan gercekten duyuldu mu? (Gallagher, 2018: 78)”
Sah Ismail’in Itikadi Portresine Dogru

Bu sorulart yanitlamak icin éncelikle Sah Ismail’in itikadi portresine ulasmak
gerekir, fakat bunun 6niindeki tek engel yukarida kisaca bahsedilen Osmanli resmi
yaklagimt degildir. Bu yaklasimin besledigi menkibevi kisiligin yani sira divaninin
sagliginda kaleme alinmus yalniz ti¢ niishasinin bulunmast ve bunlarin da eksik niishalar
olmast, vefatindan sadece 20 yil sonra divanina eklemeler yapilmaya baslanmas, yalniz
Nesimi degil Seyhi, Ahmed Paga, Karamanli Nizami gibi Anadolu sahast saitlerinden
bile bazi siitlerin divan niishalarina sizmasi (Macit, 2022), 19. ylizyil gibi hayli ge¢ bir
doneme tarihlenen Istanbul niishalari ve onlardan hareketle yapilan Saadettin Niizhet
yayimlart (Sadettin Nuzhet, 1930; Ergun, 1956) vasitastyla Anadolu Hatayilerine
aidiyeti stiphe gotirmeyecek ¢ok sayida kosmanin Hatayi Divani nesirlerine girmesi
gibi pek cok ve 6nemli sorundan da s6z edilmelidit?.

Siirden hareketle itikadi profil cizmekse basli basmna bir giicliiktiir. Ozellikle de
sairini; tartismaya kapalt bir ask algisina ve asik tipine, muayyen bir siir ligatine ve
sinirlart belirli bir benzetmeler sistematigine mahkum eden klasik siir s6z konusu
oldugunda. Sah Ismail’in sairligi hakkinda en eski yayimlardan birine imza atmis olan
Minorsky, her ne kadar Sah Ismail’in tamamen siyasi amaglarla, deta “mecburen”
sair oldugunu ve yine ayn1 mecburiyetlerle Tirkee siir séyledigini (Minorsky, 1942:
1008a) dustinse de Ahmet T. Karamustafa’nin isabetle tespit ettigi gibi Hatayi Divant
dini bir propaganda metninden ziyade Azeri siir gelenegine eklemlenecek lirik ve
klasik bir divandir: “Hatayi’nin divaninin en eski iki el yazmasinda bulunan, ¢ogu
gazel olmak tizere yaklasik iki yiz altmis bagimsiz siirden yalnizca kirk kadari agikea
dini igerige sahiptir. Bu kosullar altinda ve bir biitiin olarak killiyatinin kapsamli bir
analizi yapilmadan, yalnizca siyasi kariyeri hakkinda bildiklerimize dayanarak siirlerini
esasen propogandaci nitelikte olarak tanimlamak yersiz olacaktir (Karamustafa, 20106:

603).”

Sah Ismail Hatayi’nin “Divan”1, 1946 yilindan itibaren Tirkiye, Azerbaycan, Iran
ve Italya’da on ii¢ kez yayimlanmistir. Su ana dek varligi bilinen 25 niishadan 20%si

2 Hatayi Divani ntshalarinm ayrintili kritigi icin bk. Macit, 2017: 75-184.
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kritik edilerek ve daha 6nceki yayimlarla karsilastirilarak yapilmis en kapsamli bilimsel
nesir 2017 yilinda Muhsin Macit tarafindan gerceklestirilmistit® (Macit, 2017). Bu
nesre gére Hatayi Divan’nda 474 parca Tiirkge siir yer almaktadir. Sah Ismail’in hece
Olctst ile siir séylemesi mimkiin olmakla beraber yukarida bahsedilen son divan
nesri de ortaya koymaktadir ki c6nk ve mecmualarda yer alip ritiiel metni diizeyine
ulasan hece vezinli deyislerin buyiik ¢ogunlugu ve aruz vezniyle yazilmis bir kisim
manzumeler dil, Gslup ve vokabiiler acisindan ona ait olma ihtimalinden uzaktir.
Fakat ona ait olmamakla beraber bu siitler, 6zellikle de onlarin strek icinde torensel
metin hiviyeti kazanmis olanlar;; Anadolu Hatayilerinin ve dolayistyla Anadolu
Kizilbaslarimnin Sah Ismail’i nasil anladiklari ve kendilerini itikaden nasil bir Sah Tsmail

portresiyle 6zdeslestirdiklerine dair veriler sunmast bakimindan son derece degerlidir.
Tarihi Arka Plan

Klasik ¢aglar boyunca hicbir siyasi tesekkiil; dini veya mistik 6greti ve yapilardan
tamamen soyutlanamayacagt gibi -temelde dini/mistik referanslarla hareket etme
iddiast tastsa bile- hicbir devlet yoneticisi de bu ¢aglarda itikadini salt inang kabulleriyle
olusturamaz. Safevi sah1 Ismail de bu cimledendir. Onun itikadi portresine en yakin
sonuca ulasmak icin kendisinden 6nce baglayarak yasadigi siire icerisinde olgunlasan,
daha yerinde bir tespitle kendisinin fillen degistirmeye, déntstirmeye calistigt
sosyopolitik sartlara bakma zorunlulugu vardir. Gergekte bu sartlar yalniz Safeviligi
Caldiran’a degil, Sah Ismail’i de Caldiran sonrast Anadolusunda bugiine tastyan tarihi

zemine igaret etmesi bakimindan 6nemlidir.

Seyh Safiyuddin Erdebili (6. 1334) tarafindan tesis edilen ve onun adina/
kiinyesine izafe edilerek Safeviyye/Erdebiliyye ismiyle sohret bulan sufi 6rgiitlenme?;
her tiirden, her renkten, irili ufakli ytzlerce sufi hareketin yuzyillar boyunca acik ya
da gizli siyasi faaliyetler yuruttiigu Turk-Fars kiltir cografyasinda yasamis en etkili
sufi-siyasi yapilanmadir. Safeviyye, Ibrahim Zahid-i Gilani’nin halifesi olan Seyh
Safiyiddin tarafindan batini nesvesi gliclii bir Tiirkmen tasavvufu olarak sistematize
edilmis, onun torunu Hace Ali (Alaeddin) Erdebili’den itibaren baslayan siyasallasma

3 Bu ¢aligmada ad1 gecen nesir esas alinmis, Sah Ismail’e ait siirlerde bu nesrin sayfa numaralart
verilmistir.

4 Makalenin amacini asacagt icin Safevilik tarihinin detaylarina girilmeyecektir.
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temayilii® Sah Tsmail’in dedesi Seyh Ciineyd (6. 1460) zamaninda kurumsallasmis,
babast Seyh Haydar’in (6. 1488) miiritlerine kizil tag giydirmesiyle birlikte de Safevi
baglilarina Kizilbas denmeye baslanmigtir. Tarikatin hizla siyasallasmasi, diger inang
onderleri gibi sakin bir hayat siirtip vefat ettikten sonra da tiirbesine yahut haziredeki
asude késesine defnedilmesi beklenen Seyh Ciineyd’in ve oglu Seyh Haydar’in savas
meydanlarinda 6lmesine sebep olmus; Ismail heniiz 1 yasinda yetim kalmistir. Ozgiin
kaynaklarla belgelenen ve hemen tim yayimlarda tekrarlanan bu kronoloji, her ne
kadar ilk bakista mezhep taassubuna kapidmis sufi bir ailenin trajik hikayesi gibi
gbrlinse de aslinda kokleri cok daha eskilere giden ve gercekte mezhepten ziyade
daha biiytik ve derin bir sosyopolitik kirilmaya dayanan tarihi siirecin tabii bir devami
ve parcasidir. Tleride divanindan saglanan verilerle kendisinin de sahitlik edecegi gibi
Sah Ismail’in itikadi profilini anlamak icin ti¢ nesillik (Ciineyd-Haydar-Ismail) Safevi
silsilesine odaklanmadan 6nce “Mevali Tarihi” denebilecek bu uzun dénemi gézden

gecirme zorunlulugu vardir.
Mevali

M e v ali, Tirkgede anlam 6zellesmesine giderek Allah, Tantt manalarina gelen
“Mevla” soziniin ¢oguludur. Burada kastedilen mevali ise mevla sozciiginin
Tirkcede nadir kullanilan (Semseddin Sami, 2008: 1432), “sahip, malik, efendi,
velinimet ve azatli, azat olmus kéle” anlamiyla terimlesmis cogul seklidir. Yani mevali,
baslarda kéle sahipleri anlaminda kullaniirken giderek azatl kéleler icin yayginlagan
anlamityla bir sosyal stnifin adt olmustur.

Cahiliye dénemi Arap toplumu temelde tg siniftan olusmaktadir: Hiirler, esitler
ve mevali. Bu siniflarin en itibarlist hiirler, en asagi gorileni ise esitlerdir. Mevalinin
yeri ikisinin arasindadir (Hizmetli, 1983: 661). Islamiyet’in gelisi ve yayginlasmastyla
birlikte mevali sézctigl, Arap olmayan Mislimanlari karsilamak tzere kullanidan
bir terime déntisiir. Dort halife ddneminin sonuna dek mevali Arap miisliimanlatla
esit haklara sahiptir. Hatta herhangi bir farkli uygulama ile karsilasmadiklart gibi her
alanda 6ne ¢tkmaya baglayan bir sosyal sinif gérinimindedir (Aydml, 2003: 2).
Rasit halifeler donemindeki huzur ikliminde, hi¢ siiphesiz, fetihlerin yarattigi heyecan

ve yiikselen ekonomik refahla Arap kabileciliginin bir stire unutulmasinin pay1 vardir.

5  Bu temayiilin Seyh Ciineyd zamaninda basladigint savunan gorisler de vardir bk. Ongoren,
2008: 461.
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Fakat Muaviye’den itibaren gelen Emevi halifeleri, ydnetime hilafetten cok saltanat
bicimi kazandirmis, Kureysi bir hanedan yaratma yoluna gitmislerdir. Islam Devleti bir
stire sonra etnik temelli bir yonetim sekline dontismis, Araplar kendilerini Misliman
olan diger irklardan tstiin gérmeye baslamistir. Emevi halifeleri, gayrimiislimlerden
alinmasi gereken cizyeyi, Arap olmayan Misliimanlara da farz kidmis, onlara siyasi ve
idari yasaklar uygulamislardir. Artik Araplar i¢in mevali kavrami Musliman olsa da
kole anlamini tasimakta, onlara savas ganimetinden hak ettikleri payr vermemekte,
onlarla aynt safta namaz kilmamakta, hatta onlarla aynt sofraya oturmamaktadir

(Ozdemir, 2020: 191, 193).

Bununla birlikte toplumda ve orduda sayilari hizla artan mevali, Emevi saltanatina
verdikleri giicle devletin sinirlarini Kuzey Afrika ve Ispanya’dan Hindistan’a, Aden
Kérfezi'nden Aral Goli'ne dek genis bir alana kavusturdular. Bu fetihler baslangicta
bélgenin yerlesik halki olmasina karsin sonradan Musliman olduklari icin mevali
saytlan kavimlerin arasina Fars, Ttrk, Berberi ve daha pek ¢ok irkin déhil olmasint
sagladi. Hatta Ttrkler, adeta bir insan deposu gorunimiindeki Horasan bélgesi ve
Hazar havzasindan kacirilan ya da satin alinan savasct ve kabiliyetli gengler sayesinde
mevalinin dikkat ¢eken bir unsuru olmaya basladilar (Ozdemir, 2020: 207).

Mevali huzursuzluklarini bir yere kadar gérmezden gelen Emeviler, mevalinin
fetihlerdeki rolunii ve kazandiklart giict fark edince tedbirler almayi disiindiler.
Halife Abdilmelik’in aldigi tedbir Haccac’t Basra’ya vali olarak atamak oldu.
Verdigi hutbede mevaliye: “Karsimda koparilma zamani gelmis bazi olgunlasmis
kelleler gbrityorum; onlarin sahibi benim” diye seslenen Haccac da harag 6demeyen

mevalinin Basra’dan ¢ikarilmast emrini verdi (Aydinl, 2003: 7).

Ozellikle Kerbela katliami, Harre vakasinda Medine’nin yagmalanmasi, Mekke
kusatmalart ve bazit Emevi halifelerin hilafete yakismayan ahlak disi davranislari
mevali 6fkesini buyttti (Yigit, 2004: 425). Béylece giderek bir Arap sultasina dontisen
Emevi hilafeti, mevali huzursuzlugunun 6rgiitlii tepki ve isyanlara doniismesine zemin
hazirladi. Nitekim Abbasiler, cografi uzaklik sebebiyle mtidahalenin giic olmast ve
mevaliden olugan dinamik bir toplum yapisina sahip bulunmasi sebebiyle Emevilere
karsi 6rgiitledikleri muhalefet hareketinin merkezi olarak Horasant sectiler ve nihayet
-daha sonralari Aleviler ve Bektasiler arasinda bir destan kahramanina déntisecek
olan- Ebu Muslim’in siyasi faaliyetleri ve onun Fars-Turk agithkli, yani mevaliden

olusan ordusu sayesinde Emevi saltanatina son verdiler.
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Abbasi hilafeti, yonetime gelmelerinde biiyiik pay sahibi olan mevalinin sosyal
ve ekonomik beklentilerini, yavas yavas da olsa karsilamaya basladi. Once Ebu
Mislim gibi ihtilalde aktif rol oynayan mevali, sonrasinda da &zellikle franlilar
devlet kademelerinde 6nemli gérevlere getirildiler. Abbasiler bununla da yetinmedi.
Burokratik yapt Sasani 6rnegine gbre yeniden diizenlendi, hatta devletin bagkenti
Bizans kiiltiirii etkisindeki Dimask’tan Iran kiiltiirii etkisindeki Bagdat’a tasindi
(Ozgiidenli, 2000: 396). IX. asrin ortalarindan itibaren Abbasilerin zayiflamastyla
birlikte Tahiriler, Saffariler, Samaniler, Buveyhiler gibi biyiik hanedanlarin etkin
olmaya bagladig1 Tran cografyasinda Karahanlilarin Maveraiinnehr’e gelisiyle yaklasik
dokuz asir boyunca siirecek Bozkir kavimleri ve Tiurk yénetimi dénemine girildi.
Gazneli, Selcuklu, Harizmsah, Mogol ve Ilhanlt yénetimleri altinda gecen dért uzun
astrdan sonra Karakoyunlu, Akkoyunlu ve Safevi iktidatlart sahne ald1.

Mezheplerin Olusumunda Mevalinin Etkisi ve Sia

Emevi déneminde gorilen siyasi gelismeler dogal olarak 6nce ictimai konularda
buytuk fikir ayriliklari yasanmasina, sonrasinda da bu fikir ayribklarinin itikadi
farklilasmalara doniismesine sebep olmustur. Kentlerde 6beklenmelerine ve
dolayisiyla kentin sundugu egitim imkanlarindan yararlanmalarina karsin hak ettikleri
mali ve sosyal haklari alamadiklarina inanan mevali arasindan yetismis 6nemli alimlerin
de bunda payt vardir. Aralarinda Ebu Hanife’nin de oldugu bir grup mevali alimi,
insanin fiillerinin sahibi oldugu ve hesap vermesi gerektigi gibi itikadi yaklagimlari ve
dinde kolaylig1 6nceleyen esitlikei fikirleriyle Miircie mezhebinin temellerini atmis ve

mevaliyi rahatlatmistir.

Mevali hosnutsuzlugunun ve beklentilerinin tizerine insa edilmis mezheplerden
biri de Sia’dir. Kerbela vakasindan hemen bes yil sonra patlak veren ve mevali
tarthinin en 6nemli hadiselerinden biri kabul edilen Muhtar es-Sakafi ayaklanmast,
Sii temayiillerin niivesini olusturmak bakimindan 6nemlidir. Ehl-i beytin intikamint
almak isteyen Araplarla, dislandigina inanan mevaliyi bir araya getiren Muhtar, Hz.
Al’nin oglu Muhammed b. Hanefiyye icin kullandigt “Mehdi” tnvani ve baska
ezoterik dustinceleriyle genis bir kitleye niifuz etmisgtir. Muhtar es-Sakafi ile Emevi
déneminde yasamis diger Sii Onderler tarafindan dillendirilen vasilik, mehdilik
ve rec’at gibi fikirlerin, Hicri 1. asirda gériilmeye baslanan ilk mevali sikayetleriyle
birlikte ortaya ¢tkmast dikkat cekicidir. Tlerleyen siirecte Kafe'de odaklanan Sii
muhalefet arasinda da ¢ok sayida mevali gorilecektir. Hatta Sii itikadinin temelini
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olusturan imamet umdesi, Ali taraftarlarina ve mevaliye yapilan adaletsiz muameleler
sonucunda dogmus ve sekillenmistir (Aydinl, 2003: 19-20).

Abbasi yénetimiyle birlikte Farslarin ve Tran cografyasinin Islam devleti icinde
onem kazanmasi, Emevi doneminde mevali ve muhalif hareketlerin merkezi
durumundaki Iraku’l-Arab bélgesinin biitiin disiinsel renkliligini Batt ve Dogu Iran
cografyasina tastmistir. Batini diistincelere ve itikadi gesitlilige alistk Tran topraklarinin
verimli ikliminde beslenen bu distince renkliligi, Kafe’den getirdigi Mehdi, Mesih,
vesayet, velayet, imamet, beda vb. fikirleri, tecsim, tenasith hatta peygamberlik ve
uluhiyet iddialarina kolaylikla dontstirmustir®. Fakat gercekte, Horasan-Anadolu
arasinda yasayan Tirk soylu kavimlerin de varlik ve iktidar miicadelesi verdikleri
biitiin bu asirlar boyunca gérilen inang temelli hemen biitiin ayaklanmalar ve mezhep
ihtilaflari, Emevilerin mevali politikasina verilen giiglii toplumsal tepkiden su veya bu

oranda izler tasir.
Tirk Mevalinin Tepkisi

Daha 6nce vurgulandigr gibi, Emevi déneminde ortaya cikan ve &zellikle Sia
ile Sia fraksiyonlarinda belirginlik kazanan itikadi motiflerin yant sira, Tirk soylu
kavimlerin 6z ananelerinden getirdikleri itikadi unsurlar da aynen ya da Islamileserek
bu harmana dahil olur. Karsidaki diisman stirekli degisse de hi¢ bitmeyen bir savastir
bu. Misliman olan Tirk soylu kavimlerden bazilarini, Hz. Ali’ye Siffin’de ihanet
eden ve onu olduren Hariciler basta olmak tzere kafitlere karst bu savasta motive
eden gli, Tirk alplik gelenegi ve Ehl-i Beyt sevgisiyle sarmalanmis Emevi 6fkesidir.
(Nitekim Sah Ismail’in On Tki Imamdan sonra kendisini mensup hissettigi birincil
toplum katmant “gazi’leridir.) Bu 6fke, hentiz maceranin basinda dinin sahibi gibi
davranmaya yeltenmis ve bunu acimasiz politikalarla hayata gecirmis bir yonetim
anlayisinin biraktigy, asirlar gecse de onartlamayan, hatta her an hortlayacakmis gibi

toplumu uyantk tutan bir travmanin bakiyesidir.

Arap, Fars, Tiirk, Mogol, Ozbek hakim kiiltitlerinin, Afgan, Giircii, Cerkes ve
diger komsu kavimlerin kultirleriyle i¢ ice gectigi, siyasi istikrardan yoksun, “mevali
bir cografya”da; Turk boylarinin basta Emevilere (Araplara), sonra da miimkiinse
sirekli mucadele halinde olduklari diger irklara ve topluluklara benzemeyen,

kendilerine 6zgi bir inan¢ dinyast inga etmeleri kacinilmazdir. Dolayisiyla Sah

6 Iran kiiltiirg-Sia iliskisi ve Tran’da Sii egilimin yayginlasmasina dair bk. Topaloglu, 2011; 2012;
2013.
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Ismail’in Tsnaaseriyye/On Tki Imam Caferiligini resmi mezhep olarak ilan ettigi sirada
(1501), bu mezhebin hentiz yazilt bir hukuk (fikih) literatiriiniin olmamast sagirtict
degildir’. Aslinda o, muesses bir mezhebin kabuliini degil, yukarida 6zetlenen tarihi
ve teolojik geg¢misin, kendisinden 6nceki Tirkmen boylarinca bozkirda ve savag

meydanlarinda demlenerek bir inan¢ dinyasina déniisturtlmis halini ilan ediyordu.
Sah Ismail Caferiligi ve Gali Sia

Bitiin bu siirecleri hesaba katmadan Sii yapilanmalart tasnif eden Stinni ¢evrelerce
“Gali/Gulat” (asiri, mifrit) seklinde tanimlanan bu inan¢ dinyasinin izlerini Sah
Ismail 6ncesinde de gérmek miimkiindiir. Kendisinden ve hatta baglilarina kizil tag
giydiren babasindan 6nceki dénemde, Tiirkmen boylart arasinda, On Kizilbashk
diyebilecegimiz bir inang sistemi yasantyordu. Safeviler 6ncesinde bélgenin en giicla
Tirkmen devleti olma firsatint yakalayan ama bunu basaramayan Karakoyunlularin
hikimdarlart da hemen hemen ayni inang zeminini paylastyor ve onlar da Stunni
kalemlerce “bidat, kétii mezhep ve distncelere sahip olma, hak ve dogru yoldan
sapma ve mulhitlik” ile suclantyordu (Sohrabiabad-Akin, 2019).

Fakat gercekte Gali Sia’nin en belirgin ve ayirict vasfi olan mesiyanik séylemler ve
uluhiyet isnadi, Sah Tsmail icin kendi ¢ag1 ve 6ncesinde yayginca kullanilan bir mistik/
siyasi propaganda arglimani idi ve dogrusu tahta gectiginde de bunlart kullanima hazir
halde buldu. On Kizilbas inancinin birikimiyle doniistiirerek divanina aldig1 fikitler,
bu arglimanlari kendisi i¢in en hayati konu olan ordu tegkili ve motivasyonunda
belli oranlarda kullanmis olma ihtimalini de gésteriyor. Nitekim Tebriz’de kendisiyle
goriisen Venedikli bir tiiccarin sézleri, Sah Ismail ve Safevi Kizilbagliginin sonraki
dénemde Gali Sia ile kuracagy iliskiye dair ilk ipuclarini vermesi agisindan 6nemlidir:
“Ben duydum ki Ismail, Tanr1 ve peygamber adlanmasindan hoslanmiyor.” Gergekten
de sonraki siirecte, kurdugu devletin sosyal tabanini genisletmek ve Iran soylulari

biirokrasiye dahil etmek isteyen Sah Ismail -ve 6zellikle oglu Tahmasb-, miicadele

7 “Kendi saltanatt dénemine ait en erken kronige gére maiyetinin korkularina ragmen Sah
Ismail 1501/907 yilinda Tebriz’de On ki Imam Siiligini devlet dini olarak ilan ederken
Iran’in geri kalan kismi gibi bu sehir de agirlikli bir sekilde Siinni’ydi. Yalniz uzun araysslarin
ardindan Tmami Siiliginin temel ilkelerini igeren bir kitap olarak Ibn el-Mutahhar el-HillP’nin
(1250-1326) “Kava’idi’l-Islam” isimli eseri bir kadr’nin kiitiphanesinden bulunmus ve yeni
dinin temelini olusturmustur. Hatta kaynaklarda “Dari’l-M@’minin” (“miiminler diyari”; bu
isim buranin Imami Siilerinin eski merkezlerinden biri oldugunu gostermektedir) diye anilan
Kagan'da bile ilk on yil igcinde yetenekli bir Sii fikth¢t bulunmamistir (Arjomand, 2016: 161-
162).”
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ettikleri tasavvuf ve Siinnilik gibi zihniyetlerin yanina Gali Sia’y1 da (Mehdici Guliiv)
resmen koyacaklardir (Arjomand, 2016: 162-167).

Neticede Turkmen Kizilbas heterodoksisi, imamlar kilti disinda giintimizin
yaygin Sia’st ve miteserri Caferdligi ile bir benzerlik tasimadigi gibi resmi anlayisin
disina ¢ikmis her dustince sistemi icin hizlica tedaviile sokulan ithamlar ya da Gali
Sia, Gulat-1 Sia, Mifrit Sia vb. tanimlamalar, diin oldugu gibi bugiin de Tirkmen-
Kizilbas-On  Kizilbas  topluluklarinin  inang dinyasini  tanimlamaktan uzaktir
(Sohrabiabad-Akin, 2019: 184, 188). Bir bagka ifadeyle “burada dikkat edilmesi
gereken nokta Kizilbasligin popiiler bir 12 Imamer Siilik hareketi olarak degil de
yukarida s6zUni ettigimiz gibi Ali’yi, onun soyunu, ayrica soylarini Ali’ye baglayan
bircok mutasavvif, dervis ve gaziyi kutsayarak velilestiren bir Tirkmen ve genis bir
halk kitlesi Mislimanliginin 15. yizyiin ikinci yarisindan itibaren Safevi silsilesine
baglanan bicimi olarak algilanmasi geregidir. Yani Kizilbaslik 15. yiizyil ortalarindan
itibaren Safevi propagandastyla birdenbire tiireyen bir halk Siiligi olarak degil de en
az 13., belki de 12. ylzyildan beri sekillenen halk Mislimanliginin Safevi soyuna
baglanarak yeni bir renk kazanan bir tiird olarak gérilmelidir (Karamustafa, 2015:
51-52)”

Sah Ismail’in Itikat Diinyas1

Biitiin bu agiklamalardan sonra Sah Ismail’in itikaden kendisini nasl tanimladigins,
kimlerin yaninda ve kimlerin karsisinda konumlandirdigini gérmek® ve Anadolu
Hatayilerinin onu ne kadar duydugunu ve anladigini belitflemek’ icin metinlere

bakildiginda, karsilasilan manzaray1 anlamlandirmak hi¢ de zor degildir:

8 Makale sinirlarini asmamak icin Sah Ismail’in tasavvuf menseli (vahdet-i viicud, vahdet-i
mevcud, devir, miisahede vb.) yaklagimlari ile imamet, vesayet, velayet gibi Siilikle miisterek
temalara girilmemis; ana hatlariyla da olsa bir itikadi profile ulasmak ve bunun Anadolu
Hatayilerinde izini stirmek amaciyla ayirt edici yonler oldugu disiintlen Allah, Peygamber,
Mezheb, Kizilbas, Caferi, Huseyni, Mevali ve Ali kavramlarina odaklanilmistir. S6z konusu
bagliklar altinda verilen bilgiler icin yegane kaynak olarak yazinin énceki boliimlerinde anilan
karsilastirmali Hatayi Divant (HD) nesti kullanilmis, tamamen kendi ifadelerinden hareketle
kisa ve net bir itikadi profil hedeflendiginden, ulasilan bulgularin diger itikadi ekoller ve ilgili
literatiirle karsilastirilmast yoluna gidilmemistir. M. Fuat Képrili’den (Képrilizade Mehmet
Fuat, 1924: 11) itibaren pek ¢ok aragtirmact tarafindan dillendirilen Hurdfiligi iddiasi ise
divanda belirgin ve yeterli veri tespit edilemedigi icin degerlendirmeye alinmamistir.

9 Anadolu Hatayilerinin conklerde, mecmualarda ve sozIu kiiltiirde yasayan siitlerinin tamamu

hentiz tespit ve tasnif edilemedigi icin genellemeci hikkiimler vermek her ne kadar dogru
degilse de bugiine dek kayit altina alinabilmis metinlerden hareketle Anadolu Kizilbag
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Allah, Peygamber

Kur’an ve hadisler 1siginda sekillenen ve klasik ¢ag sanatkarlarinin hemen
tamaminca iman edilip igsellestirilen “bir Allah” (tevhit) inancina, Sah Ismail
de tereddiitsiiz istirak eder. Allah (Perverdigar), gizli bir hazine (Renz-i mabfi) iken
bilinmeyi murad etmis (%7#) ve mahlukati yaratmistir (fe-kdn). Dinyayt sabit kilan,
cark-1 felegi dondiiren odur; yasanan her hadise onun iradesiyle zuhur eder ve onun
takdiriyle neticelenir. Misir pazarlarinda satilan bir kéle iken Yusuf’u sultan eden de
bu sirada Yusuf’un hasretiyle babast Yakub’u dertlere diigar eden de odur. Yunus’u
denizde bir baliga yutturan da Nemrut tarafindan atildigr atesi Ibrahim icin bir gil

bahgesine ceviren de odut:

Ey ki yohdan bu cihani var iden Perverdigar
Yiri kayim gokleri devvar iden Perverdigar

Kiintii fengen ayeti vasfunda olmisdur nuzal
Varligina £iin fekdn ikrar iden Perverdigar

Misr icinde Yasufi bir kul iken sultan iden
Derd ilen Ya’kabint bimar iden Perverdigar

Yanust derya icinde yudduran bir baliga
Atesi Ibrahime giilzar iden Perverdigar (HD: 233)

Aslinda bir tevhit manzumesi olarak baslayan ve bu nedenle de hazirlayanca
divanin ilkk sirasina yerlestirilen siir, gercekten de Sah Ismail’in itikat temellerini
tamamlayacak eksik parcalarla devam eder. Hatayi; Hz. Muhammed’i peygamberler
silsilesinin en yiice makamina yerlestiren, Hz. Ali’yi Haydar-1 Kerrar ve On Tki Imami

immete rehber kilan Allah’a yakarip bagislanma dileyerek manzumesini bitirir:

Enbiyalar bahsine yazduran a‘la mertebe

Mustafani cimleden muhtar iden Perverdigar

inancinin izleri -ihtiyat kaydiyla da olsa- bu siirlerde siiriilebilir. Onlarin Sah Ismail’i ne kadar
duyup 6ziimsediklerini agtk bir sekilde gérebilmek igin, yazinin bundan sonraki bolimlerinde,
Sah Ismailin itikadi gorislerine dair Hatayi Divanindan verilecek 6rnekler, Anadolu
Hatayileri’nin dipnotlara alinan dértliikleriyle bitlikte okunmalidir. Anadolu Hatayilerine
ait -sinirl sayida kullanilan- siirlerin genel kanaati yansitmasina 6zen gosterilmis, sade bir
Turkee ile yazildiklari icin dil i¢i ¢evirilerine gerek duyulmamis, toplu degerlendirme ise sonug
bélimune birakilmistir.
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On iki ma‘sim-1 paki pis iden immetlere

Murtazant Haydar-1 Kerrar iden Perverdigar

Lutf ile ahvaline kilgil Hatayiniin nazar
Isk icinde valih-i didar iden Perverdigar (HD: 234)

Sah Ismailin kahri da litfu da Tanr’dan bilen ve ondan bagislanma dileyen
samimi bir “muvahhid” (Allah’in varligini ve birligini kabul ve ikrar eden) ve Hz.
Muhammed’e géntlden bagl bir “peygamber muhibbi” oldugunu gdsteren ¢okca

ornek vardir divanda:

Kesme timid rahmet-i Hakdan Hatayi sen
Ciimle hatada lutf- lahum yeter mana (HD: 263)

{Hatayi! Sen Allah)’m comertliginden iinidini kesme; ne kadar hata etsem de
yaratwmn bagislayicihdr bana yeter. }

Hatayi stikr kil Hak kudretine
Ki Hakkin bilmeyen ehl-i hatadur (HD: 291)

{Hatayi! Allal’mn fkudretine siikret ki en bityiik hatay: isleyenler onn
bilmeyenlerdir. }

Ey Hatayi sen tevekkiil Hakka kilgil cekme gam
On sekiz min dleme hitkm eyleyen ser-dar bir (HD: 366)

{Ey Hatayi! Sen Allah’a tevekkiil et ve gerisini diisiinme; on sekiz bin dlemi

ydneten nder birdir. } °

10 _Aliah bir Muhammed Hak Tunr: birdir / Erenler ustinde balkir bir nurdur / Cennet-i a’lada
bir dergah vardir / Biz de ol dergahtan ayrilmayalim. $ah Hatayi (Aslanoglu, 1992: 475)

Evvel ol Allah’in adi soylenir / Cimle ibadetin basidir zevhid / Pitim Seyh Safiden bize
kalmistir / Sofi kardeslerin kanidir zevhid

Can Hatayi'm fevhid derya denizdir / Tevhid etmeyenler bizim nemizdir / Pirim Seyh Safi’den
sermayemizdir / On ki Imamun erkanidir zevbid (Aslanoglu, 1992: 419)

Ol Allah’in ismi aleme dolu / Andan aldik biz bu erkant yolu / Gazadan gelirken Hazret-i Ali
/ Diildiiliin ardina kimi bindirdi

Sah Hatayi’'m eydir Kadir Allah’im / Gonulden severim seni Allah’im / Halil hatmeylemis
Ka’betullah’in / Cevresini Ismail’e yondurdu (Aslanoglu, 1992: 464)

Gel gonil sabr eyle hikmet Huda’dan / Emrine stkreyle kahrina sabir / Ne kadar cagirsan
derman Allah’tan / Emrine sitkreyle kahrina sabir. Hatayi (Aslanoglu, 1992: 115)
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Cin seni Hakkun restli bilmediler ya Nebi
Ol giinehden ta ebed kafir azab tstindedir (HD: 323)

{Ey Nebi (Ey Mubammed)! Maden kdfirler seni Allah’m elgisi olarak kabul
etmediler, 0 giinah yiiziinden sonsuza dek azap (cehennem) iginde olacaklardnr.

Gerci ¢oh geldi nebi bu devr-i Ademden berii
Hatmi climle enbiyanun Mustafadur bilmis ol (HD: 409)

{Gergi Adem zamanimdan beri bu diinyaya cok peygamberier geldi. Ama
bilmis ol ki tiim bu peygamberlerin sonuncusu Mustafa dur. }"!

Mezheb, Kizilbas, Caferi, Hiiseyni, Mevali

Sia, $ii, Siilik sozctiklerine tek bir kez bile rastlanmayan Hatayi Divani’nda, babast

Seyh Haydar tarafindan kimlik sembolii olarak kabul edilip kullanimi tesvik edilen

Kizilbas s6zctigt de sadece bir kez ve yogun klasik siir benzetmeleri esliginde geger:

Yiregi dag olmayinca bagri kanlu 1a’] tek
Hi¢ kiminiin haddi yokdur kim Kizilbas olmaga'? (HD: 520)

11

12

Gel benim fahr-i cihinim iste canim Mustafz / Tki dlem sultanisin padisahim Mustafa. Sah
Hatayi (Aslanoglu, 1992: 532)

Su aleme bir nur dogdu / Mubammed dogdugu gece / Yesil kandilden nur indi / Mubammed
dogdugu gece. Sah Hatayi (Aslanoglu, 1992: 504)

Mubammedi candan sev ki / Al’ye Selman olasin / Ehl-i beyte gonil ver ki / Ali’ye Selman
olasin. $ah Hatayi (Aslanoglu, 1992: 562)

Klasik estetik anlayis;; “biricikligini asiklarina karsilik vermemeye borglu bir sevgili” ile
“samimiyetini ancak bu karsiliksiz agk ugrunda cektigi cilelerle ispatlayabilen bir asik”
arasindaki “1zdirapli sevda” tizerine kuruludur. Sevgili, her biri bir savag aletine benzetilen
guzellik unsurlariyla (kag/yay, kirpik/ok, gamze/kilic-hanger, sa¢/zincir, ¢ene cukuru/esaret
kuyusu vb.) asiklarini biiyiler, yaralar, esir eder. Asik da ¢6rdiigh bu eziyetlerden haz alir.
Cuinkit maddenin ve diriligin sembold olan ve sevgili tarafindan agilmis yaralardan sizan her
damla kan; 4s1g1 manaya, aska, sevgiliye daha ¢ok baglar. Yer kiirenin en derin noktasinda
olustugu icin en kizil cevher olduguna inanilan 1al, bu nedenle sinclerden/bagitlardan,
yureklerden, hatta gézlerden (g6z pinarlart aglamaktan kurudugu icin artik g6zyast yerine kan
gelmektedir) damlayan kana benzetmelik olur. Beyit, bu estetik zemin tizerine insa edilmistir.
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{Yiiregi yarals, bagr: lil gibi kizal kanla dolun olmayan hig kimsenin Kizilbas
olmak haddi degildir!}"

Mezhep kelimesi ise toplam on iki beyitte anilir divanda; bunlarin on tanesi agtk
itikadi gondermeler igerir. Sah Ismail’in tuttugu yolu (mezhebi) nasil tanimladigy,
kanimizca bu on beytin vokabiler evreninde gizlidir ve aslinda yazi boyunca
actklamaya calisugimiz tarihi/mistik arka plana en fazla ihtiyag duyulacak bolum
de burasidir. Beyitlere yakindan bakildiginda iki kez “Huseyni (Hiiseyni-mezhebenr’)”,
bes defa “Caferi” (mezheb-i Cafer, Caferi-mezheb, Caferiyem, Imim-1 Cafer’), alti kez de
“mevall” (mevali olan, mevali-mezhebens, mevali-mezhebiiz, mevili mezhebiimdiir) sézintn
gectigi goriliir. Terim tarihgeleri bakimindan bu sézciiklerin en eskisi mevalidir ve

anlagilan o ki “mevali” Sah’in inan¢ diinyasina girebilmek icin de ¢alinmasi gereken

ilk kapdir'?.

“Mevali” s6zu Sah Hatayi Divani’nda yukaridakiletle beraber tam on dort defa
anilmaktadir. Yazinin énceki boliimlerinde 6zetlenen kisa tarihgesinde de gérildigu
tzere aslinda mevali, tarih sahnesine bir mezhep ya da inang sistemi olarak degil
bir sosyal sinif olarak ¢tkmistir. D6rt halife déneminden sonra, Emevilerin gittikce
dozu artan 1rket politikalariyla mevali, gayr-i Arap Misliman unsurlar icin 6nce
ortak bir muhalefet semsiyesine déntismus, sonrasinda da Kerbela hadisesi ile bu
muhalefet isyan noktasina ulasmustir. Tm Emevi tarihi boyunca goriilen irili ufakl
mevali huzursuzluklari ve isyanlarinda; Hz. Al’nin hilafet 6nceligi, Haricilerin ihaneti,
Hz. Ali’nin yine bir Harici olan Ibn Miilcem tarafindan sehit edilmesi ve Peygamber
ahfadinin Kerbela’da maruz birakildigi insanlik digt muamele ile Hz. Huseyin’in
sehadet, iktisadi ve i¢timai taleplerin tarihi ve siyasi gerekceleri olmustur. Bu nedenle
mevali, ayni zamanda Hz. Ali ve Peygamber’in soyu icin savasmayl géze alma
cesareti, Stinni gelenckteki “cihdd”mn (Hatayi Divant’nda bu s6z bir kez bile ge¢mez.)

alternatifi olarak gériilen bir tiir kutsal kahramanliktir:

13 Anadolu Hatayileri’nin goriilebilen siirlerinde rastlamadigimiz “Kizilbas” s6zciigi, Anadolu
Kizilbas saitlerince 16. ylizyildan itibaren bir “inan¢ /mezheb” kimligi ifade etmek amaciyla
kullanihr,

14 Hatayi Divan’nin sézIlugtini hazirlayan Esma Giider de ¢alismasinin merkezine mevaliyi
koymak durumunda kaldigini su sézlerle ifade eder: “(Mevali), Hatay? Divinsnin hem dini ve
tasavvufi hem de milli unsurlar bakimindan merkez noktasint olusturacaktir... Neticede Sah
Ismail’in kimligini ifade eden Tirkmen, Caferi ve Kizilbas kelimelerinin tek kelime ile ifadesi
mevalidir (Gider, 2020: 28).”
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Mevali leskeri geldi cthana
Hiseyn-i Kerbela ser-dar olupdur (HD: 364)

{ (Iste) mevali ordusu diinyaya gelds, onlarm bagkumandan: da Kerbela'da sehit
edilen Hiiseyin oldn. }

Bu surahiden mevall dolduranda dost-kam
Kaygudan diigmen havaric yiiregi piir kan durur (HD: 344)

{Dostunun derdiyle dertlenen mevali bu siirabiden doldurunca, diigman(lar)m

ve haricilerin yiiredi stkmtidan kanla dolar. }

Asirlar ve nesiller boyu stiren mevali sikintisi, siyasi boyutu agir basan toplumsal
bir krize donistikce Kerbela vakast ile doruk noktasina ulasan kanli iktidar
miicadelesinde “dogru” tarafta yer almak, pek ¢ok mevali icin siyasi bir tercihten
ziyade dogrudan “iman’1 ilgilendiren itikadi bir tutum olarak gériillmeye baglanmustir.
Mevali arasinda -kimisi muamelat mezhebi kurucusu olan- 6nemli fakihlerin yetismesi
ve Islam tarihinin ilk itikat ayrismalarinda mevali politikalarinin rolii siiphesiz bu
siirecte etkilidir. 16. asir baslarina gelindiginde artik Sah Ismail igin Ali’nin ayaginin
tozu mevalinin gézline stirme, mevali de Ali’nin sirridir. Hatta Ali’nin ve soyunun

yaninda saf tutmak mevali icin “tevhid”in ve “imanin” ncelikli geregidir:

Hataylyem mevali sirr-1 Haydar
Sehi Hak bilmeyen dismanumuzdur (HD: 295)

{Hatayiyim, Haydar'm sirrs olan (bir) mevaliyim. Sah’a/ Ali’ve inanmayan
diismaninzdur. }

Ayagi tozina sahum Alinin
Mevaliler gbzine tatiyadur (HD: 297)

{Sabum Ali'nin ayagr tozu, mevalilerin giziine siirmedir. }

Hatayiyem mevali ehl-i tevhid
Aliniin Kanberiniin Kanberiytiz (HD: 241)

{Hatayiyim, tevhit ehli (bir) mevaliyim. Ali’nin Kanber'inin Kanber’iyin. }

Alidir evliyalar sirr1 igre
Mevalilere ol iman degtl mi (HD: 552)

{Evliyalarin sirlarinda gizlenen/ yasayan Ali, mevalilere iman dedil midir?}
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Mevali tlkiisti imanin bir ciz’t kabul edilince, mevalilik de -yazilt bir akaid ve
hukuk literatiiriic olmamasina ragmen- bir mezheptir artik ve -Sah Ismail’e gelene
dek yaklasik on asir boyunca Islam tarihinin bir din ve mezhep savaglari tarihi
oldugu hesaba katilirsa- bu mezhebin de digerlerine karsi iddiast ve Gstiinliigii ortaya
konmalidir:

Mevali-mezhebem sahun yolinda
Miselmanam diyene reh-berem men (HD: 473)

{Sab’m| Ali'nin yolunda, mevali mezhebindenim, Miisliimanim  diyene

(gercek) kulavuz benim. }

Itikadint ve diinya goriisiinii tanimlamak icin mevali Gst kimligini rahatlikla ve
defalarca kullanan Sah Ismail, Tebriz’de tahta oturunca, yiizyillar igerisinde tekamiil
ederek kendisine ulasmis ve bolgede aktif diger Tirkmenlerce de 6nemli Sl¢tide
paylagilan inan¢ umdelerini artik resmi bir devlet mezhebine déniistirme ihtiyaci
hissetmistir. Bu mezhep; On Kizilbas ve Kizilbas topluluklarinin en az iki-ti¢ astr
boyunca itici giicii olan ehl-i beyt sevgisinin, basta Ali ve Hiiseyin olmak tizere On Tki
Imam bagliiginin ve mevali gaza ruhu ile Imam Cafet-i Sadik’in ilahi/batini bilgisini
sahsinda toplayan veliler kiltiinin tGzerinde yikselmelidir. Gergekte Sah’in 1501°de
Caferilik adiyla ilan ettigi bu mezhep, -bazi marjinal 6rnekler bir kenara birakilirsa-
Safevi Turkmen cografyast ile Osmanli Anadolu’sunun énemli bir kisminda yasayan
Kizilbaslarin cari inancindan baska bir sey degildir. Sah Ismailin Caferiliginin
en Onemli vasfi da kendi ifadesiyle, -muteserri Caferilik dahil- hicbir mezhebe

benzememesidir:

Miinezzeh mezhebinden her giirdhun
Mevali-mezhebem hak Ca’feriyem (HD: 239)

{Her toplulugun mezhebinden nzagm. (Ciinkii ben) mevali mehebindenim,
gergek Cafertyim. }

15 Pir Sultan’dan itibaren Anadolu Kizilbas siirinde -nadir de olsa- rastlanan mevali s6zctigiine,
Anadolu Hatayilerinin goriilebilen deyislerinde yalniz bir 6rnek tespit edilebilmistir. Asagidaki
dortlitk de dahil ulagilan bitiin érneklerde, sozctigiin Sah Ismail siirindeki keskin itikat/
mezheb cercevesinden hayli uzaklagsmis olmast dikkat ¢ekicidit:

Dinleyin nefesim mevali canlar / Anin¢tiin okurum lanet Yezid’e / Hasan’a Hiiseyn’e kasdetti
anlar / Anin¢tin okurum lanet Yezid’e. Sah Hatayi (Golpinarli, 1963: 49)
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Saf olupdur kalbiimiiz her mezheb-i na-pakdan
Kim mevali-mezhebiiz dilden ImAm-1 Ca’feri

Ciin Imam-1 Ca’fere candan muhibb-i sidikuz

La-cerem anunla olduk gayri mezhebden beri (HD: 259)

{Kalbimiz biitiin  kirli mezheplerden  armd:.  Ciinkii biz mevali
mezhebindeniz, goniilden Imam Cafer'e baghyz. Imam Cafer'in en
sadik sevenleri bigizy siiphesiz o sayede diger mezheplerden ayrilmay:
basardik. } '°

Pes pese gelen ve kendisini mitik bir yenilmezlik halesiyle kusatan zaferler, Sah
Ismail’in itikat ve mezhep konusunda da Szgiivenini arttirmis olmalidir. Inanan
kitlesini ve dolayisiyla ordusunu (gazilerini) bir arada tutmak icin itikaden kimseye
benzememek onun icin ¢ok 6nemlidir. Sia’nin hemen bitin kollarinda bulunan On
Iki Imam kiiltinde dahi bir 6zellesmeye gitme temayiilii goriiliir siitlerinde. (Actigt
yolu Imam Cafer’e dayandirmast, Kizilbashgin kendisinden sonraki tarihinde de ITmam

Cafer’i, Imam Hiiseyin’i takip eden imamlar arasinda 6zel bir konuma tastyacaktir):

Imam Zeyni’l-ibad u Bakir1 bil
Mevaliler imami Ca‘fer old1 (HD: 245)

{Imam Zeynelabidin ve Imam Bikar's (da) bil, (tans, kabul et). (Ama unutma ki)

mevalinin imann Imam Caferdir. }

Agaram din-i Muhammed mezheb-i Ca’fer yakin
La fetd illi Al bu sirr-1 pinhan mendedir (HD: 299)

{ (Iste) Muhammedi din (icinde), dogrulngunda siiphe olmayan Caferé mezhebini
tlan ediyorum. (Peygamber, Ali icin) “La fetd illd Alil” (Aliden baska yigit
yoktur! dedi). Bu siziin gizli serre (artik) bendedir. }'”

16 Sofi mezghebimin nesin sorarsin / Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz / Gozliye gizli yok ya sen
ne dersin / Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

Egnimize kirmizilar giyeriz / halimizce her ma’nadan duyariz / Katarda Imam Ca'fer'e uyariz
/ Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz. $ah Hatayi (Aslanoglu, 1992: 500)

Muhammed Ali’nin kullarindanim / Al aba nesli Hayderidenim / Imén- Cafer'in
mezhebindenim / Derdimend Hatayf ihsana geldim. (Golpinarli, 1963: 187)

17 Muhammed diinyaya geldi / Su 4lem nur ile doldu / Hocam Imam Cafer oldu / Okuram
Kur'an'dan beri. Sah Hatayi (Ozmen, 1998: 138)
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Ali

Yukaridaki beyitlerden hareketle de tahmin edilecegi iizere, Sah Ismail’in inang
dinyast Ali kavrami tzerine kurulmustur. Kavram diyoruz ciinki Hatayi Divani,
Sah’in diinyasinda birkag Ali’nin varligina isaret ediyor. lki Peygamber’in amca
oglu ve damadi, Fatima’nin esi ve Hasan ile Hiseyin’in babast, Islam halifesi Ali b.
Ebi Talib ki (6. 661) hemen biitiin Islam sairlerinde oldugu gibi gercek biyografik
detaylaryla Hatayi Divani’nda da yasamaktadir. O da diger $ii firkalar gibi ilk ve tek
hilafet hakkinin Hz. Ali'de olduguna inanir. Fakat hemen ilave edelim ki divanindaki
veriler, Sah’in itikadinin Ebubekir, Omer, Osman nefreti ile degil Ali sevgisiyle
sckillendigini géstermektedir. Nitekim degil nefret séylemi ilk ti¢ halifenin adlart dahi
bir kez anilmaz divanda. Son derece st kapalt ve dizeyli bir sekilde durdugu yeri

ifade etmekle yetinir Hatayi:

Ne tg¢i severem ne hod yarust
Ezelden Ca’ferlyem Ca’feriyem (HD: 240)

{Ne digiinii (Ebubekir, Omer, Osman) ne de (onlarm) tarafin: severim. (Ben)
exelden Caferiyim, Caferiyim)

Ikinci Ali ise kahramanhgi ve Peygamber’in kendisini éven sozleriyle beslenen
anlatilarin yarattigl, olagantsti Ozelliklerle donatilmis destanst Ali profilidir. Daha
cok cenknameler, gazavatnameler, Hz. Ali mevlidleri vb. tiirlerde butiin renkliligiyle
izlenebilen bu menkibevi Ali portresi de beklendigi gibi Hatayi tarafindan pek ¢ok
beyte konuk edilir. Benzerleri baska sairlerde stk¢a gérilen bu tarihi ve menkibevi
Ali profillerine Hatayi’den 6rnekler vermeyecegiz. Zira kanaatimizce Sah Ismail’in

ve Safevi Kizilbasliginin inang evrenini inga eden ve bagkalastiran Ali, iictinct Ali’dir.

Oncelikle vurgulanmalidir ki hem kozmik hem de metafizik cehresi olan bu Ali
tasavvurunun anlatildigi beyitler, divanin bitiininden kopartlip kaba bir bakisla
degerlendirildiginde Ali’'ye “Tanrilik” isnadi, yani Sinni terminoloji ile “sirk”

olarak yorumlanmast kolayca mumkiindir. Fakat bu yorumun dogru olamayacagi

[lm-i Kuran'dir dilimiz / Stre-1 hakikat yolumuz / Imam Ca'fer'in kuluyuz / Mirvet hey erenler
mirvet. Sah Hatayi (G6lpinarl, 1963: 28)

Imam Ca'fer kullariyuz / Sohbetimiz nihan olur / Olmezden evvel lmiisiiz / Vasl-t can olan
can olur. Sah Hatayi (Gélpinarli, 1963: 24)
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divanda bulunan ve bir kismint bizim de yukariya alintdladigimiz yiizlerce tevhit
beytiyle sabittir. Bir baska deyisle divanin bitini degerlendirildiginde Ali, tasavvuri
bir “mabud”u sembolize etmez. Stnni gelenckte ve hemen tim sufi egilimlerde
Kuran’dan iktibasla “#iin fe-yekin/ol (der) ve olur” seklinde kodlanan yaratma
kudretinin “Ali” adiyla simgelestirilmesidir s6z konusu olan. Yani yaratilis sirasinda ve
protokoliinde mabuda en yakin noktada bulunan ve bu yakinligtyla mabudun yaratma
iradesini yine onun emri ve izniyle yerine getiren “kudret”’in mutasavver adidir Al
Yaratilanlart (mahlukatr), yaratictya (halika) baglayan inang ve teslimiyetin ilk geregi
nasil ki Allah’in yaratma irade ve kudretini kabulse bu irade ve kudretin icra (tekvin)
zeminindeki karsiligt da Ali’dir. Her sey gibi dért unsurun (hava, su, toprak, ates);
bunlardan mitesekkil kainatin, gece-giindiz, yildirim, yagmur vb. stiregiden biitin
tabiat hadiselerinin; insanlarin ve cinlerin, hasili yaratilmis tiim mahlukatin yaratilis
strecinde ilk andan itibaren faal olan ilahi kudrettir o. Bitiin bu 6zellikleriyle de
Tanr’nin pargasi, hatta Tanr’nin -yaratma kudreti neticesinde viicut bulmus olan
kdinatta-, yaratilmiglarin gorebilecegi 6ziidur. Milyonlarca sifatt ve binlerce adt olan

Tanrr’nin tekvin (yaratma) dizlemindeki adidir:

Mazhar-1 sirr-1t Hudanun cavidani sahdur

Zahir G batn Al kudret mekant sahdur (HD: 375)

{Sab/ Al, Tanr: sirrma erigenin ebedisidir; kudretin goriinen ve goriinmeyen
metkdnt Ali'dir.}

Ey secd’at ma’deni sen hism ile hitkm eylesen
Kiin fe-kdn bir almadur destine yek-ser ya All (HD: 240)

{Ey yiditlik madeni Alil Sen dfkelenip emredersen, (Kuranda varlgim
Yaratilisin: anlatan) “kiin _fe-kdan” (ol der ve olur ciimlesi) senin elinde hemen

bir elmaya doniigiir. }

Hak te’ala emri ilen ey seh-i kevn @t mekan

Ins i cinne lutf ile sensin viren can ya Ali

Od u yel toprag u sudan hos miiretteb eylediin

Gice gindtz ra'd u berk @ ab u baran ya Ali (HD: 256)

{Ey kdinatmn sahi Alil Allah’mn emri ile liitfedip insanlara ve cinlere can veren
sensin. Hava, su, toprak ve atesi ne giizel diizenleyip (onlars) gece, giindiiz,
simgsek, yildirom, yagmur ve su kildin. }
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Hak idi niizal itdi gékden yire
Ki halk-1 cihana 6zin géstere
Sefd’at ol eyler bu alemlere
Olan lahmiike labmi peygambere
Alidar Alidur Alidar All
Aliyyi’l-azimi’s-sefi’u’l-veli

Adt min sifatt hezaran hezar

Déner hitkmi birlen bu leyl G nehar
Kim ismi Alidir 6zi Kirdgar
Dutupdur sézinden yir u g6k karar
Alidur Alidur Alidar Ali
Aliyyt’l-azimi’s-sefi'uw’l-veli (HD: 574)

{Yaratulpusiara kendisini gistermel icin gikten yere inen Hafk idi o. Peyganmbere
“labhmiike labmi” (etin etimdir) dedirten o, biitiin bu dlemlere sefaat eyler. O,
sefaat eden velilerin en nlusu olan Al dir, Ali dir, Alidir, Ali! Ady bin tane,
sifats ise milyonlarcadsr. Bu gece ve giindiiz onun hiikmiiyle doner. Ady Ali dir
ama fendisi bir soziiyle yeri gogii yaratan Tanrider. O, sefaat eden velilerin en
ulusu olan Ali'dir, Ali'dir, Ali'dir, Alil}
Onu inkdr etmek, Allah’in yaratma kudretini ve dolayistyla bizatihi kendisini
inkar etmek anlamina gelecegi gibi Kur’an’in manast da aslinda Ali’nin vasiflarindan
ibarettir. Cunki Ali, Allah’in Kur’an’daki (Fetih/10) “yedullah” (Allah’in eli) ibaresiyle

ifadesini bulan icra glicudir:
Alini hak bilmeyenler kafir-i mutlak durur
Dini yoh iman1 yoh ol na-miiselmandur bugiin (HD: 476)
{AliNi dogru tammayanlar mutlak kafirdir. O(nlar) bugiin dini-iman
olmayan gayrimiislimdir. }

Geldi destiin sanina ism-i yedullih bi-giman

Old: zat-1 bi-misaliin Hakka mazhar ya Ali

Ol Alisin kim sentin sanuna geldi He/ Ezid

Vasfun oldt ma’ni-i Kur’an ser-a-ser ya Ali (HD: 246)
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{Ey Ali! Kurandaki “yedullah” (Allah’mn eli) ifadesi siiphesiz senin elinin
sanna geldi, benzersiz zatin Hak'a bioyle eristi. Sen o Ali’sin ki “Hel Etd”
(Insan suresi) senin onurnna indi, Kuran'm manast bastan basa senin vasfin

oldn. }
Sah iki cihanun efdalidir
Alldhun eli anun elidir (HD: 172)
{Sah/ Ali, diinyada ve abirette en iistiin olandmr. Allah’m eli onun elidir. }
Allah’in yaratim kudreti olma hasebiyle o, Adem’den énce vardir; zamansizdir,
mekansizdir, ezelidir, ebedidir:

Adem-i hiki hentz olmamus idi #d u tin
Bu cihan ehli yoh iken var sensin ya Ali (HD: 252)

{Ey Alil (Sen varken) “su ve balgk” bir araya gelip de topraktan yaratlan
Aden’e diniismemisti heniiz. Diinyadafki hichir canly yokfken sen vardim. }

Hak-i kiiyundan muhammer oldi Adem tiyneti

Ey ser-i kuyun nesimi rah-1 insan ya Ali (HD: 2506)
{Ey Alil Adem’in camurn senin bastgm topraktan yoguruldu; insan(lar)mn
ruhu senin mahallenden esen yelden baska bir sey dedildir. }

Hatayl yirde gékde sir-i Cebbar

Diyerler hayy-1 cavidan Alidtur (HD: 348)
{Hatayi! Yerlerde ve goklerde Allah’n aslan: dediklers, dliimsiiz diri olan
Alidir.}

Yaratilmis her seyden 6nce ve onlarda ickin bulundugu icin biitiin peygamberlerden
ve evliyadan 6ndedir. Hatasizdir, her iki cihanda diridir. Dinyadan soyutlanmugtir

ama tim mazlumlarin imidi yine ondadur:

Enbiyalar evliyalar coh durur amma ki sen
Climleden 2’14 imissin ya All senden meded (HD: 245)

{ Peygamberler, veliler coktur ama hepsinden yiice olan senmissin ey Ali; yardim

senden!}
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Nice kim enbiya vii evliya var
Kamust katrediir umman Alidar (HD: 347)

{Ne kadar peygamber ve veli varsa hepsi birer damladsr, Ali (ise) okyanustur. }

Ol Alidir aleme tmmid olan

Ol Alidir danyeden tecrid olan

Ol Alidir ey Hatayi bi-hata

Dinye ilen ukbada cavid olan (HD: 585)

{Ey Hatayi! O dyle bir Ali'dir ki diinyadan tecrit oldugu halde biitiin varlgm
dimididir. Her iki dlemde de ebedd ve hatasiz olan odur.}

Iste bu biitiin vasiflariyla “mevali-mezheb” Sah Ismail’in biitin varligi, dirlig,

duast, arayist, ihtiyact, dini ve imani da Ali’dir:

Men mevali-mezhebem rahum Ali
Hacetiim zikrim nazar-gahum All (HD: 585)

{Ben mevali mezhebindenim, yolum Ali(‘dir). Ihtiyacim odur, (her) duam ve
bakisim Ali(*yedir). }

Meniim bu tendeki canum Alidir
Meniim hem din @ imanum Alidtr (HD: 301)

{Benin bu bedenimdeki canim Ali dir. Benim dinim ve imanim da Ali dir. }'

18

30

Evvel Allah kadim Allah / Aziz Allah ebed Allah / Cimlenin settart Alldh / Ali'den gayrt kim
var kim

Ay Alidir giin Ali’dir / Yer Ali’dir g6k Ali'dir / Okunan Kut’an Ali’dir / Ali'den gayri kim var
kim

Ali’dir Incil hem Kur’an / Alidir Zebur hem Kur’an / Ali‘dir her isler tamam / Aliden gayr1
kim var kim
Ali’dir kelime-i tevhid / Ali’dir Ka’be-i ma’bud / Ali’dir bu miilk-i Salman / Ali’den gayri kim

var kim

Sah Hatayi bunun 6tesi / Var mudir séziim hatast / On ki Imam atast / Ali’den gayrt kim
var kim (Vaktidolu, 2019: 557)

Hatayi Yezid’e hi¢c verme aman / Alemde neslini kesegor heman / Bulut icinde gizlendi bir
zaman / Bu dinya yok iken varim Ali’dir. (Aslanoglu, 1992: 365)
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Sonug

Sah Tsmail’in itikadi fikirlerine ve Anadolu Hatayilerinin (dolayistyla Anadolu
Kizilbaslarinin) bu fikirlere ne kadar vakif olduguna dair, Hatayi Divani ve Anadolu
Hatayilerinin siitleri izerinde yaptigimiz bu miutevazi arastirmanin sonuglari soyle

ozetlenebilir:

1. 11k 6rgiitlii mevali ayaklanmasindan sekiz asir sonra dahi Sah Ismail’in “mevali-
mezhebim” seklindeki 1srarlt vurgusu, On Kizilbas ve Kizilbas Safevi topluluklarinin
itikadi evreninin, tarihi ve siyasi hadiselerden bagimsiz okunamayacagint agik¢a ortaya
koymaktadir.

2. On Kizilbas ve Kizilbas Safevilerin inan¢ diinyasi, siyaseten Emevilerin
karsisinda ve mevalinin yaninda saf tutmus her topluluk gibi, Kerbela hadisesinden
(680) itibaren filizlenip 6nce Iraku’l-Arab ve sonrasinda Tirk-Fars cografyasinda
yeseren batini egilimlerden yogun bicimde etkilenmistir.

3. Sah Ismail’in 1501°de tahta oturur oturmaz, Safevi devletinin resmi mezhebi
olarak ilan ettigi Caferilik; -Emevilerin mevali politikalarindan sonra itikadi ¢ehre
kazanan- ehl-i beyt, hilafet hakki, imamet (On Tki Imam), velayet, mehdi inanct vb.
gibi temel musterek noktalar disinda miiteserri Caferilik ve ana akim Sia diigtinceleriyle
ortaklik tasimaz. Safevi Caferiligi, kaba hatlarryla Turk-Fars kulttir cografyasindaki
bazi Tiirk soylu kavimlerin yiizyillar igerisinde yasayarak olgunlastirdiklart Islam
inancidir ve Sah Tsmail tarafindan -6zellikle siirleriyle- bizzat teorize edilerek “Islam

dairesindeki tiim mezheplerden ayr1 olma” iddiastyla siyasi zemine tasinmuistir.
p y yla sty $ $

Bir zaman Cebrail havada gezdi / Tsmi cismi levhi kalemi yazdi / Hakk’in emri ile ol hazr
dizdu / Dunyanin binasin kurandt Ali. Hatayi (Aslanoglu, 1992: 420)

Yedi kat yer ile gokler yok iken / Muhammed Ali’de nur degil midir / On sekiz bin alem safi
su iken / Nice bin yil evvel Ali geliptir. Can Hatayi (Aslanoglu, 1992: 4206)

Pirim Ali su cihant halk etti / Bu diinyayt o yogurdu o yapti / Bu damin icinden 1rmak akittt
/ Tam yedi giin emek ¢ekti bu dama. Hatayi (Aslanoglu, 1992: 355)

Can gontlden oku naat-1 Ali’yi / Erisir Huda’nin aslant Haydar / Asiklar masuku canlarin
cani / Muminlerin dini imant Haydar

Mazhar-1 acayib giilizar eden / Ins i cinni ciimle dlem var eden / Cenk iginde Mustafa’ya
care’den / Biliyor nevbet sultinim Haydar. Hatayi (Vaktidolu, 2019: 110)
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4. Bilinen yirmi bes ntishanin yirmisi kargilastirilarak yayimlanmis divanina gore,
Sah’in “mevali/Caferi/Huseyni-mezhebim” seklinde ifade ettigi itikads, ti¢ ayakli bir
kaideye oturmaktadir: “Hak, Muhammed, Alil” Allah’in bitligi ve Hz. Muhammed’in
son peygamberligini kabul ve ikrar ettiine, onlara samimiyetle baglt olduguna dair
stphe yoktur ve divaninda bunu belgeleyecek onlarca 6rnek bulunmaktadir. Fakat
hayati ve iktidart sirasinda yalniz Siinni tasavvuf yapilanmalart ile degil Gulat Sia dahil
bazi asirt Sii 6greti ve Orgiitlenmeleriyle de miicadele etmesine ragmen miifrit Sia

olarak itham edilmesine gerekge kilinan 6zgiin bir Ali tasavvuru vardir Sah Tsmail’in.

Vahdet-i viicdd (vatligin  kavramsal tekligi/” sl Jl4es-her sey O’ndadir™),
vahdet-i mevcud (varligin tekligi/” s sias-her sey O’dur”) ve devtiye (varligin
stiregsel tekligi) gibi hemen biitiin tasavvufi egilimleri etkileyen teoriler, On Kizilbas
ve Kizilbas topluluklarint da -farkli kanallar Gzerinden olsa da- ilk andan itibaren
etkilemeye ve sekillendirmeye baslamistir. Sah Ismail, Stinni mutasavviflarin ciltler
tutarinda metin yazarak agitklamaya calistiklart ve viicud-1 mutlak (varligint higbir seye
borclu olmayan ilk vatlik), irade-i mutlak (viicud-1 mutlakin hicbir illete/sebebe
dayandirilamayacak yaratma iradesi), ayan-1 sabite (varliklarin tecessim etmeden
onceki degismez varlik kategorisi), mevalid-i selase (varligin cisme inerken kazandigt
tc¢ form; madenler, bitkiler, hayvanlar/insanlar), dlem-i kevn u fesad (cisimleriyle/
bedenleriyle bulusan varliklarin yarattigt kaotik alem/diinya) vb. terimlerle sistematize
etmeye calistiklari felsefi varlik protokoline “Ali”yi de ekler ve bugiinden bakinca
mistik etkilesim haritasinin ¢izilmesi imkansiz gériinen bir cografyada, Stinni tasavvuf
egilimlerinin Kur’an’dan édingleyerek “Kin”, “Kaf u nin”, “Kin fe-kan”, “Kin
fe-yekun” s6zciikleriyle adlandirdiklats ilahi yaratim kudretini “Ali” s6ziiyle kodlamayi
secer. -Pek ¢cok sey gibi- biitiin bu hiyerarsinin Tanrt’ya en yakin noktasindaki yaratma
kudreti”’nin de adt Ali’dir onun i¢in. Dogrusu Ali ve evladi etrafinda sekillenen sekiz
astrlik mevali tarihine kendisini bu kadar ait hisseden (mevali-mezhebem!) ve zahiri-
batini, Emevi yandast ya da karsiti tim siyasi egilimlerin Ali’yi suistimal ettigine
inanan bir insandan/toplumdan da farkl bir yaklagim beklenemez. Nihayet Ali b. Ebi
Talib; detaylart asitlar boyu ince ince islenerck resmedilen, cenknamelerin olagantstii
kahramani Ali ve bu Ali’lerin yaninda yer aldigt i¢in din kardeslerince siirekli dislanan
bir toplumun yegane umudu olan “Tlahi Ali” bir araya gelip Muhammed ve Allah’la

birleserek Tsmail’in itikadi dayanaklarint olusturur:

32 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum / 2024 / 30




Anadolu Hatayileri Sah ismail’i Duydu Mu?

Olardan 6zge kim vardur mana di
Hudadur Mustafadur Murtazadur (HD: 340)

{Allah, Mustafa ve Murtaza'dan (Hak, Mubammed, Aliden) baska kim
varder? Syle bana!}"”

5. Galdiran’in sonuglarini en az Safeviler kadar hisseden ve yasayan, belki de
-bugtinden bakinca gériindiigt kadartyla- bu savastan etkilenmis en 6ncelikli toplumsal
sinifi olusturan Anadolu Kizilbaglart ise Sah Ismail’in yok sayilarak unutturulmaya
calisildigt Osmanlt asirlarinda beklenmedik bir tepki verir. Hatayi mahlasiyla ve
Anadolu Tirk halk siiri gelenegiyle siirler yazan onlarca sair ¢ikar Anadolu’dan. XVI.
astr baslarinda, Sah Tsmail’in kendisi gibi siirlerinin de Anadolu’ya geldigi kesindir
tabii. Fakat onun aruz vezniyle ve tarihi Glney Azerbaycan Tirkeesiyle soyledigi
bu siitlerden hangilerinin zamana karst direng gosterebildigi ya da ne kadarmin
doniserek ruhen varligint devam ettirebildigi teoloji, filoloji, edebiyat ve halk bilimi
uzmanlarinca hala arastirilmaktadir. Ttikat eksenine odaklanan bu miitevazi arastirma,
-mevali 6rneginde oldugu gibi- bazi terminolojik asinmalara ragmen, zamanla ritiel
ve toren vokabtlerini (kirklar meclisi, cem, ikrar, musahib, dar vb.) Onceleyen,
toplumsal ayrismanin hizla biytdigi asirlarda Anadolu Kizilbaslarinin  ahlaki
koklerinden ayrilmamast i¢in “hikemi” dsluba agilik veren Anadolu Hatayilerinin
Sah Tsmail’i duyduklari, dahast bes yiiz yil boyunca ondan 6grendikleri itikadi ilkeleri
Ozenle koruduklarint ortaya koymaktadir. Buyruk, erkinname vb. metinler tzerinde
yapilacak itikat eksenli aragtirmalar, bu ilkelerin Anadolu Kizilbaslarinca nasil algilanip
yorumlandiklart hakkinda daha detayli veriler sunacaktir.

19 Hak Muhammed Ali tici de nurdur/ Bitini alma sen tgii de birdir / Onlarin koydugu bir
dogru yoldur / Danistt Muhammed béyle der Ali. Hatayi (Aslanoglu, 1992: 353)

Allah birdir bir olupdur / Yerden g6ge nur olupdur / Dort késede sir olupdur / Allah bir
Muhammed Ali. Hatayi (Aslanoglu, 1992: 403)
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