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APPROACHES ON THE DEBATES OF ALEVI SOCIAL IDENTITY
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Ozet

Kimlik ve kiiltiir tizerine yapilan ¢alismalar ve agilan tartigsmalar giiniimiizde
hem ulusal ¢evrenin hem de Bati’nin ilgi odagi olmustur. Alevi kimligi ve kdltiirt
konusunda sorular ise Aleviler arasinda, akademik ¢evrelerde, devlet katinda ve halk
arasinda sik¢a giindeme gelmektedir. Bu ¢alisma, son dénemde, yogunlukla Alevi
toplumsal kimligi, kiiltiirii ve 1980°1i yillardan itibaren siiregelen degisim ve doniisiim
ile ilgili acilan birka¢ 6nemli tartisma ve nedenleri tizerinedir. Calismanin baslica
konulari, ortak kimligin kosullarina ve sinirlarina bagli olarak Alevi toplumu ve Alevi
ortak kimliginin kavramsallagsmasi i¢in 6ngoriilen degisimlerdir. Bu ¢alisgmada Alevi
toplumsal kimliginin degisimi kapsaminda ortaya ¢ikan toplumsal hareketlerin (vakif,
dernek vs.), Alevi kimligi algisin1 yonlendiren etkileri ve Bati diisiince sisteminin
iirettigi kavramlarla Alevi kimligini tanimlama girisimleri incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Alevi Orgiitleri, Toplumsal Kimlik, Kiiltiirel Degisimler,

Bat1 Kavramlari
Abstract

The recent studies on the debates of identity and culture have been a great interest
for both national and international arena since the second half of the 20" century. The
questions on the change of Alevi identity and culture have become agenda of academic
world, the State institutions, and the public in Turkey and abroad especially since the
1980s. This study attempts to examine the recent debates on and reasons of the change
and transformation of Alevi social identity. The principal subject matters of this study
are the intensions and considerations on conceptualization of Alevi social identity and
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culture in terms of the condition and the boundaries of Alevis in Turkey. The effects
of social associations such as Alevi foundations, associations and movements, and the
influences of the concepts created by Western thought on the definition of Alevi social
identity formation are analyzed in the limits of this study.

Key Words: Alevi Associations, Social Identity, Cultural Changes, Western
Concepts

Giris

19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Batili devletlerin Alevi toplumu {izerine
hiz kazanan ve glnlimiize dek siiregelen ilgileri bilinmektedir. Ge¢miste yapilan
calismalarda ele alinan konular daha ¢ok bu toplumlarin algilanmasi, yasam bigimleri,
yasadiklar1 cografi bolgelerin tespiti, inang sistemleri ve Hiristiyanlikla iliskilendirme
cabalar1 (Hiristiyan misyonerligi) gibi konularda yogunlagsmaktaydi. Bu tiir konulara
duyduklart ilgi {izerine misyoner, diplomat ve arastirmacilar yazdiklar1 makale ve
calismalarla Alevi ve Bektasileri kendi toplumlarina yansitmiglardir. Tiirk kiiltiirtiniin
ve Islam medeniyetinin &nemli bir unsuru olan Alevi-Bektasi toplumunu bu eksenden
farkli, ayr1 bir unsur olarak sunmak bu caligmalarda zaman zaman ileri siiriilen ve
tutarlilik bulamayan bir tezdir. Nitekim bu tiir girisimler tarihsel siiregte hi¢bir temele
dayandirilamamistir. Ciinkii Alevi-Bektasi toplumlarmin Islam inanci icerisinde ve
cogunlukla Anadolu Tiirkmenlerinin' sahip oldugu ve bugiine kadar ulastirdigi Alevi
inang felsefesinden kaynaklanan 6zgiin bir toplum oldugu, Batili aragtirmacilarin da
pekala vardigi bir sonugtur. Alevi-Bektasi toplumu {izerine son dénemde yiikselen
tartigmalar ise biiyiik oranda kimlik ve kiiltiir tizerinde siirmektedir?®.

Tarihsel siire¢ icerisinde Alevi toplumsal kimligi {izerine tartismalarin artmast,
oncelikle Alevilerin yeni toplumsal diizen igerisinde kendilerini tanimlama
gereksiniminden kaynaklanmaktadir. Kurulan vakif ve derneklerin bircogu Alevi
toplumsal kimligi tanimlamasini, geleneksel degerler ve inang pratiklerinden gok
yeni toplumsal zeminde ve kent degerleri i¢inde yeniden yapilandirmaya caligirlar.
Alevi vakiflari, dernekleri ve yardimlagma kuruluslari, geleneksel ¢evrede (var)
olmayan birlikteligin yeni bir seklini olustururlar. Modern kuruluglarin sozlii gelenek
yerine yazili metinlerle ortaya ¢ikmasi Aleviliginin donlisiimiiniin bir gdstergesidir.
Tiirkiye’de 6nemli bir dini ve kiiltiirel zenginlik olan Alevilerin kimlik konusunda
degisim tartigmalarinda, Alevi oOrgiitlenmelerinin ve Bati felsefi kavramlarinin
etkisinin 6nemle tartisilmas: gerekmektedir.
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Alevi toplumsal kimligi gibi cok yonlii degerlendirmelere agik bir konuyu
inceleyen her arastirmacinin, konuya yaklagim sinirlarini belirlemesi gerekir. Kiiltiirel
kimlik, siyasi kimlik, dini kimlik gibi tasnifler yaparak bunlardan yalnizca birinin
ozelliklerini 6ne ¢ikarip aragtirma yapmak miimkiindiir. Ancak tek yonlii yaklagimlarin
Alevi toplumsal kimligini agiklamakta yetersiz kalacagi ve konuyu karmasik bir
sorunmus gibi yansitacagi da bir gergektir. Bu nedenlerle 6zellikle 1980’11 yillardan
itibaren Alevi toplumsal kimligi ve kiiltiiriinde degisim siireci ve bu degisimde
toplumsal hareketlerin ve Batili felsefi kavramlarin etkisi arastirilmalidir. Her seyden
once “Insan toplumsal bir varliktir; hayatin1 toplum icinde siirdiiriirken, kimligini de
toplum iginde kesfeder ve insa etmeye calisir” (Onat 2010: 87). Bireyin, en temelde
‘Ben kimim?’ sorusuna toplum i¢inde yanit aramasi ve yine kimligini insa siirecini bir
toplum i¢inde gergeklestirmesi toplumsal kimlik olgusunu 6nemli kilmaktadir.

Toplumsal kimlikten s6z ederken, belirtilmesi gereken bir bagka dnemli husus
da bireysel kimligin® hak ve 6zgiirlik sinirlarini 6zellikle dikkate alma geregidir.
Kiiltiirel, dini, siyasi ya da grup kimliklerinden herhangi biri bireyde baskin olabilir.
Hatta ¢esitli nedenlere ve kazanilan yeni deneyimlere bagh olarak bireysel kimlik
zaman iginde degisebilir. Ote yandan, toplumsallik Aleviler i¢in varliksal 6nem tasir.
Bireyin Alevi oldugunu belirleyen en 6nemli etken toplumsal aidiyet konusudur. Yani
bir kisinin Alevi olabilmesi i¢in 6ncelikle Alevi toplumunun i¢inde dogmasi gerekir.
Bu agidan Alevi toplumsal kimliginden s6z etmek kismen bireysel kimlik konusunu
da igermektedir. Ancak konunun genisligi agisindan bu ¢alismanin sinirlari igerisinde
bireysel kimlik tartigmalarina yer verilemeyecektir. Kimlik ve kiiltiir konulariin
hassasiyeti diisiiniilecek olursa her Alevi vatandasin kendisini, 6tekini ve aradaki
farkliliklari istedigi gibi tanima ve tanimlama 6zgiirliigiine saygi duymak gerekir.

Kentlesme ve Alevi Orgiitlenmeleri:

Alevi toplumsal kimliginin degisiminde en dnemli etkenlerden birisi siiphesiz
kentlere olan gogtiir. Orgiitlenmeye gereksinimin en énemli nedenlerinden birisi de
kentlere go¢lerle Alevilerin gelenekten kopma ve marjinallesme korkusu yasamalaridir.
Kentlesmeyle birlikte toplumun birgok katmanlarinda oldugu gibi Aleviler arasinda
da geleneksel yapidan uzaklasma s6z konusudur. Aleviligin temel kurumlarindan olan
Ocaklar ve geleneksel Dedelik, kentlesme ile birlikte doniisiim yasamakta bdylece
olusan bosluk da dernek ve vakiflar gibi yeni kurumlar tarafindan doldurulmaya
calisilmaktadir. Giintimiizde kentlerde siirdiiriilen ibadetler ve pratikler, eski tip Ocak
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diizeninden farkli olarak daha ¢ok dernek, vakif ve Alevi Kiiltiir Merkezleri tarafindan
yuriitillmektedir.* Alevi toplumuna kentlerde rehberlik etmek, dayanisma ve baglar
korumak amaglartyla kurulan vakif ve dernekler, Alevilerin yeni toplumsal ve siyasal
orgiitlenme yontemi sayilabilir. Ozellikle 1980°1i yillarla baslayan bu yeni érgiitlenme
bi¢imi, kazanmis oldugu deneyimlerle hem ulusal hem de uluslararasi alanda dikkat
cekmektedir.

1980°1i yillardan itibaren Ozellikle anakentlerde “Pir Sultan Abdal”, “Abdal
Musa”, Hact Bektas™ adlar1 altinda dernek ve vakiflar kurulmaya baslar. 1980 sonrast
Tiirkiye’nin Avrupa Birligi’ne {iyelik siirecinin hizlanmasi Alevilerin toplumsal hak
talepleri agisindan da yeni bir baslangica zemin hazirlar. Kazanilan deneyimlerde
Avrupa’da kurulan orgiitlerin de dnemli katkisi oldugu bilinmektedir. Bu merkezlerde
kargimiza ¢ikan baslica tartigmalar ise, Aleviligin yeni toplumsal diizen icerisinde

yeniden tanimlanmasi, toplumsal kimlik ve kiiltiir izerine yogunlagmaktadir.

Oral Calislar’a gore Alevi toplumsal kimliginin 6nem kazanmasi, kentlerde
kurulan orgiitlerin son yirmi yilda yiiritiilen hak talepleri ve miicadeleleri sonucudur
(Calislar 2009: 9). Alevi toplumsal kimliginin giindemde 6nemli bir konu olmasinda
ve tartisilmasinda, kurulan Alevi vakif ve derneklerinin 6nemli etkileri vardir. Vakif ve
derneklerin Alevi toplumsal kimliginin tanimlamasi/insasinda gelistirdikleri sdylem
ve caligmalara bu kurumlar {izerinden degil, agilan tartigmalar {izerinden biitiinciil
bir yontemle bakmak gerekir. Konuya yaklasimda kolaylik saglamast bakimindan
oncelikle belli basli Alevi vakif ve derneklerine kisaca deginmenin faydali olacaktir.

Vakif, Dernek ve Merkezler:

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla baslayan siireg,
Alevilerin geleneksel orgiitlenme yapilarini 6nemli 6l¢iide zedeler. Ocak ve Dedelik
kurumlarinin islevleriyle ayakta kalmayi basaran Aleviler, ozellikle kentlesme
stireciyle birlikte bu kurumlarin da islev kaybina ugramasiyla orgiitlii toplum kimligini
kaybetmeye baslar. Iste bu yeni durum kentlerde yeni bir érgiitlenme bicimini zorunlu
kilmigtir. Alevi ortak kimligini sekillendirme amacgli sdylemleri anlayabilmek i¢in
cesitli Alevi vakif ve derneklerinin c¢aligmalarina yer vermek gerekir. Gegmiste
degisik adlarla kurulan ve etkileri ¢ok fazla olmayan bir kisim Alevi orgiitlerinin
ilki 1966°da kurulan Birlik Partisi’dir. Hiiseyin Balan’in genel baskanliginda, ilk
girdikleri se¢cimde (1969) 2.8 oyla 8 milletvekili ¢ikarir. Bu deneme 80°li yillara kadar
suskun kalacak, 80’lerden sonra orgiitlenme yeni bir boyut kazanacaktir.

20 Forschungszeitschrift iiber das Alevitentum und das Bektaschitentum /2013 / 8




ALEVi TOPLUMSAL KiMLiGi TARTISMALARI UZERINE YAKLASIMLAR

1980’lerden sonra kurulan Cem Vakfi, Pir Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi, Haci
Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi, Hac1 Bektag Veli Kiiltiir ve Tanitma Dernekleri,
Alevi Bektasi Federasyonu gibi baslica vakif, dernek ve federasyonlarin Alevi
toplumsal kimliginin yeniden tanimlanmasinda énemli etkileri vardir. 1980°li yillarda
kurulmaya baslayan Alevi vakiflar1 ve dernek drgiitleri giintimiize kadar hem geliserek
hem de kurumsallasarak islevlerini siirdirmektedirler. Bu orgiitlenmeler, islevsellik
acisindan ¢ok 6nemli bir yere sahip olurlar. Bu orgiitler igerisinde yer alan Cem Vakfi,
1995 yilinda Istanbul’da kurularak, Aleviligi islam dini (Allah inanc1, Hz. Muhammed
ve Ehl-i Beyt sevgisi) cergevesinde tantmlama yoniinde tavir belirler. Bir kisim dernek
ve vakiflar da Aleviligi Islam’in disinda bir inang sistemi olarak tanimlayarak Cem
Vakfi’ndan ayri diiserler. Cem Vakfi 1999 yilinda Avrupa koordinatorliigii kurarak
ozellikle Almanya ve Fransa basta olmak iizere Tiirklerin ¢ok yasadigi diger Avrupa
merkezlerinde de faaliyet gosterir.

Istanbul merkezli Diinya Ehl-i Beyt Vakfi da Aleviligi Islam’n &zii olarak tanimlar.
Ote yandan Pir Sultan Abdal Dernegi (kurulus 1988) ve Pir Sultan Abdal 2 Temmuz
Kiltiir ve Egitim Vakfi (kurulus 2000) geleneksel Alevilik inang sistemi konularinda
farklilig1 savunurlar. Aleviligi, islam’dan etkilenmis bir yasam bicimi olarak, Islam’n
disinda ve 6zgiin bir yapida ayri bir din iddiastyla tanimlarlar. 1992°de Izmir’de
kurulan Hac1 Bektas Veli Kiiltiir ve Tanitma Dernegi ve 1994°te kurulan Hac1 Bektas
Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi ise Aleviligi tanimlamada Atatiirk¢i ¢izgiyi, ¢agdasligi ve
demokratligi savunur. Toplum olarak Alevilerin, her donemde ¢agdas, demokrat ve

bilim yanlis1 olduklarini vurgular.
Avrupa Alevi Federasyonlari:

Avrupa’da kurulan Alevi orgiitleri, Alevi kimligini Bati felsefi algi ve tanimlamalar
cergevesinde ele almaktadir. Ancak bu tiir felsefi tanimlar ve gelistirilen kavramlar
Aleviligin geleneksel 6zelliklerini ve degerlerini yansitmakta yeterli olamamaktadir.
Ciinkii Alevi toplumsal kimliginin belirleyici unsurlari, inancin da temelini olusturan
geleneklerle uyumu gerektirmektedir. Avrupa Alevi Birlikler Federasyonu’nun
(AABF), Alevi kimligini yeniden inga etme calismalar1 c¢ergevesinde, gelencksel
yapiy1 géormezden gelerek, Bat1 kaynakli pozitivist felsefe ve sdylemlerden, kavram
ve referanslardan faydalanma girisimlerinin aslinda Alevilige olumlu yonde katki

sagladigi soylenemez.
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Avrupa ve Amerikali misyoner faaliyetlerinde zaman zaman karsilastigimiz,
Aleviligin Islam dairesi disinda, ayr1 bir din oldugu iddialar1 yeni bir tartisma
degildir. Buradan hareketle bazi Avrupa federasyonlarinin yine birkag¢ ulusal dernekle
birlikte dile getirdigi, Aleviligi ayr1 bir din olarak inga etme ¢aligmalari, ylizyillardir
stirdiiriilen Anadolu Alevi inanci ile bagdagsmamaktadir. Zaten bu tiir iddialara,
Aleviler tarafindan da destek verilmemektedir.

Hacibektas Belediye Baskan1 Ali Riza Selmanpakoglu bir roportajinda, “Ankara
[Federasyon yoneticileri ve Bagkani], Almanya [Federasyon Bagkani] ve Hacibektas
Dernegi yoneticileri 17 Aralik 2004 AB Ilerleme Raporu &ncesinde [3ay once] bir
toplant1 yaptilar ve orada Alevileri Islam dig1 ilan ettiler... Bu agiklamanin tek amaci
Alevilerin Islam dis1 oldugunu duyurmakt1.” (Selmanpakoglu 2009: 50) der. Boylece
17 Aralik 2004 AB ilerleme Raporu’nda Alevilerin azinlik ilan edilmesinde de bu
aciklamanin etkisi olduguna isaret eder. Reha Camuroglu da konuya yaklasiminda
Selmanpakoglu’nun ifadelerini teyit etmektedir. Camuroglu 2023 Dergisi’ne verdigi
bir sdyleside bazi Avrupa Alevi érgiitlerinin Aleviligi azinlik, ya da Islam dis1 olarak
tanimlama iddialarma karsi, “Alevilik islam disidir, ya da Alevilik azinhktir gibi
yaklagimlarin Diivel-i Muazzama nezdinde destek bulan mabhfiller olusturdugunu
goriilyoruz. Boyle bir agiklamanin Avrupa’daki ¢esitli Alevi orgiitlerinden ¢ikmis
olmasi bir tesadif degildir.” (Camuroglu 2004: 9) der. Camuroglu bu tiir iddialarin
gecmiste Anadolu’da cirit atan Ingiliz ve Alman istihbarat teskilatlarinin Aleviler
tizerinde uzun yillar denedikleri ve Alevileri, Tiirk kiiltiiriiniin ve Islam dininin
disinda, ayr1 etnik, dini bir topluluk olarak sunma ve hatta Hiristiyanlikla bagdastirma
projelerinin pargasi olduguna dikkati ¢eker’. Ron Geaves’in “Alevi terimi Anadolu’da
Sivas ve Antakya cevresinde Kiirt niifus arasinda baskin olan ayri bir dini grup
icin kullanilir.” (Geaves 2003: 52) seklindeki tanimlamasi, bu diisiinceye tipik bir
ornek teskil etmektedir. Geaves’in Alevi tanimlamasi, Camuroglu’nun hakli olarak
s0z ettigi zihniyetin bir devami niteligindedir. Ulusal diizeyde de tartismaya agilan
ve niyeti anlasilamayan bu tiir iddialar bizzat Alevi diisiince onderleri tarafindan
reddedilmektedir®.

Aslinda Siinni Islam tarafindan da Aleviligi, islam dis1 goren bir cahil kitle
bulunmaktadir. Bu cehaletin ana nedenleri, 6n kabuller, Anadolu Aleviliginin tam
olarak bilinememesi, anlamak i¢in yeterli cabanin gdsterilmemesi, bagnazlik ve hatta
art niyete kadar gidebilir. Biitiin bu ve benzeri nedenlerle Alevilik kamusal alanda
temsil edilememektedir.
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Mustafa Timisi 27 Mayis 1960 miidahalesinin sonucunda kurulan ismet Pasa
hiikiimetinin, 1962’de Diyanet isleri Baskanlig1 teskilat yasasinda yapilacak bir
degisiklikle Mezhepler Miidiirligii ad: altinda bir birim kurulmasii ve boylece
Alevilerin de Islam halkast icinde temsil edilmesini dngdrdiigiinii iletmektedir (Timisi
2009: 52). Timisi’ye gére Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Siinni ¢evrelerin baskisiyla bu
girisim sonugsuz kalmistir. Giintimiizde Alevi kimliginin kamusal alanda taninmasi
ve temsiliyle ilgili tartismalar stirmektedir. Alevi toplumu bu konuda resmi otoriteden
giivenilir adimlar atmasini beklemektedir. Bu konuda genel olarak vakif ve derneklerin
samimi ¢abalar1 ve katkilart da yadsinamaz.

Dini Vurgular:

Toplumsal kimlik kavrami her ne kadar igerisinde dinselligi barindiriyorsa da
Aleviligin dini kimligi konusunda herhangi bir tartigma bu g¢alismanmn haddini
ve sinmirlarni asacak bir konudur. Ote yandan dini kimlik tanimlamasi yapmaya
yetkili olan kisi ve kurumlar i¢in bile bir vekéalet sorunu bulunmaktadir. Alevilik ve
Bektasilikle ilgili kimlik tartismalar1 konusunda Hasan Onat, “Alevilik-Bektasiligin
tarihi, gecirdigi evreler, diisiince sisteminin temelinde yatan teolojik ilkeler g6z
ardi edilerek yazilacak her yazinin, sdylenecek her soziin yapay/sanal bir Alevilik-
Bektasilik insa faaliyeti olmanin Stesine gegemeyecegini” (Onat 2010: 94) vurgular.
Dini kimlik konusunda bir tanimlama i¢in yazili, sozlii ve tarihsel olarak yasanan
ve yaganmakta olan Alevi deneyimlerinden faydalanmak gerekir. Aleviligin dini
kimligi konusunda tatmin edici bir tanimlama olmasa da, ¢esitli verilerle konuya
yaklagim gosteren Giirsoy ve Kilig’a gore Alevilik ve Bektasilik; “Kiiltiirel ve mistik
icerikleriyle birlikte Islamiyet dairesinde geliserek sekillenmis tarihsel gelenegi olan
dinsel bir gerceklik olarak belirmektedir.” (Giirsoy, Kilig¢ 2009: 146-7). Onat’a gore
“Alevilik-Bektasilikle ilgili ger¢eklerin, binlerce yillik Tiirk Tarihi’nin otesinde,
Tiirkler’in Islam’la tamstiklar1 déneme uzanan en az bin yillik bir ge¢misi vardir.”
(Onat2010: 94). Dolayisiyla boyle bir gegmis g6z ardi edilerek herhangi bir tanimlama
yapmak giigtiir. Bize gore de Alevi dini kimligi, her seyden &nce Islam dini igerisinde
bir zenginliktir. Tiirk kiiltiirii ve Islamiyet ¢er¢evesinde sekillenmistir. Yapilan birgok
tez, alan arastirmalar1, Erkannameler, Buyruklar, Velayetnameler, Makalatlar ve Cem
Risaleleri tizerine ¢aligmalar ve akademik aragtirmalar da bu gercegi vurgulamaktadir’.
Gliniimiiz Alevi kimligi insasinda en 6nemli konulardan biri de geleneksel inang

esaslarinin kaybedilmemesi geregidir. Inanca vurgu yapmayan ve tarihsel referanslara
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dayanmayan bir kimlik insasi, sadece sosyal ve siyasi icerigiyle Alevi tabanini ikna

edemeyecektir.
Siyasal Egilimler:

Tarihsel siireg igerisinde toplumsal olaylar kadar siyasi gelismeler ve olgularda
Alevi toplumsal kimligi iizerinde belirleyici etkenler olmustur. Ornegin Alevi
toplumsal kimliginin yapilanmasinda 6zellikle 1980 dncesi siyasi egilimlerin dnemli
etkisi bulunmaktadir. 1980 sonras1 kurulan bazi derneklerde de ideolojik etkilerin 6ne
ciktigina tanik oluruz. Ornegin, Esat Korkmaz, Alevilik ve Aydinlanma adl kitabinda
Alevi toplumsal kimligini siyasal egilimlerle, Marksist bir temellendirme iizerinden
aciklamaya calisir. “Esat Korkmaz’m Aleviligin koklerini Ilk¢ag hiimanizmine
dayandiran ve Alevilerin topluluk seklindeki yasam bicimlerini Marksist teorinin
komiinal tipolojisiyle 6zdeslestiren yaklasimi, Alevilikle ilgili ortaya atilan ideolojik
aciklamalarda beliren kirilma ve sapmalara tipik bir Ornek teskil edebilecek
iceriktedir.” (Giirsoy, Kilig 2009: 149). Alevi toplumsal kimligini siyasal egilimlerle
tanimlayan girisimler, Alevilerin gecmiste yasadiklart Dersim, Sivas ve Marag gibi
olaylar1 giindemde tutarak kigkirtici sdylem fiiretirler. Benzer bir yaklagimla Faik
Bulut da Ali 5iz Alevilik, Islam’da Ozgiirliik Anlayisi I adli kitabinda Alevi toplumsal
kimligini siyasal acidan degerlendirir ve Aleviligin, devlet otoritesiyle desteklenen
Siinni Islam’in baskis1 altinda Islam dis1 bir inang, kiiltiir ve yasam tarzi oldugunu
savunur. Yazar, bunun yani sira siyasal yaklasimla toplum-topluluk, sinifsal biling ve
sinif kimligi gibi ¢atismalar tizerinden ve bir egemenlik sorunu boyutuyla ulus devlete

elestiri getirir ve devlet otoritesini sorgular.

Siyasal yaklagimlarla Tirkiye Cumhuriyeti’ni sorgulayan/suglayan tartismalar
arasinda en dikkat ¢ekicisi, kurulug asamasinda Alevi kimliginin gérmezden
gelinmesi ve yok sayilmasidir®. Ornegin Oral Calislar, ulus devlet projesinin bir
Tiirk-Stinni projesi olarak kurulup gelistirildigini vurgulayarak, bu tanim disinda
kalan kimliklerin goriiniir olmadigini iddia eder. Boylece Aleviligin devlet katinda
mesru bir inang grubu sayilmamasi hatta son yillara kadar Alevi, Bektasi adinin
yasak olmasa da yasal olarak kabul gérmemesi Alevilerin siyasal elestirileri olarak
dikkat ¢ekmektedir (Caliglar 2009: 9-10). Goner’e gore de, “Alevilikteki baski-karsiti
egilimler devletin egemen s0ylemine bir direnis olarak resmi ve gayri resmi orgiitlerle
solcu kesimde uzun bir siire kullanilmistir. Alevilik kendisini bir kimlik politikasi
olarak yeniden yapilandirmaya ancak 1990’11 yillarda baslamistir. Baska bir deyisle
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1990’lar siyasal yaklagimlardan ziyade dini inang ve ibadetlerin etkisiyle Alevi
kimliginin yeniden tanimlanmasina taniklik etmistir.” (Goner 2005: 120). Giiniimiizde
siyasal egilimler, Aleviler arasinda ¢ok az bir kitleyi etkileyebilmekte, bir bagka
deyisle 1980 éncesi itibar1 gdrmemektedir. Ornegin Hacibektas Belediye Bagkan1 Ali
Riza Selmanpakoglu 2004’te Atatiirk¢li Diistince Dernegi Genel Merkezi’nde, Oral
Calislar’in goriislerine antitez sayilabilecek bir agiklama yapar: “Kurtulus Savasi ve
sonrasinda Cumhuriyet’in kurulmasi, ardindan da devrimler siirecinde Aleviler hep

Cumbhuriyet’in asli unsuru olmustur.” (Selmanpakoglu 2009: 50) der.

Aslinda siyasal zeminde yiiriitiilen kimlik tartigsmalart ¢cogu kez konuyu bir tiir
¢ozlimsiizliik noktasina tagsimaktadir. Aytas’in isaret ettigi gibi, bize gore de, “Aleviligi
siyasal bir zemine oturtarak onu bir karsi durus hareketi olarak ele almak dogru
degildir.” (Aytag 2010: 27). Dogru, giivenilir ve samimi yaklasimlar yerine, siyasal
zeminin ¢ogunlukla farkliliklart vurgulayan baslica yontemleri; tepkisel tutum, her
ne yolla olursa olsun ikna edici olma ¢abasi, bir 6teki/karsi taraf olusturmak ve karsi
diislinceyi ¢iiriitmek adina kullanilan diyalektik yaklagimlar sayilabilir. Onat’a gore
“Alevilik-Bektasilikte 6ne ¢ikan ahlak temelli din anlayigi ve bu anlayisin 6ziinde
yer alan teolojik ilkeler ve Tanr1 tasavvuru, tepkisel bir yaklasimla farkliliklari 6ne
¢ikartan, hatta kendisini farkliliklar {izerine insa edilmeye calisilan bir Alevilik-
Bektasilige izin vermeyecektir.” (Onat 2010: 103). Gergekten de tepkisel bir durusla,
salt farkliliklar tizerinden ya da bir 6teki/diisman gostererek kimlik tanimlamasi
yapmak ya da kimlik insa etmek, Tiirkiye’de Anadolu Aleviligi agisindan en az Bati

felsefi kavramlarini kullanarak tanimlama yapmak kadar zorlama goriilmektedir.
Alevi Toplumsal Kimligi ve Kullamilan Kavramlar:
Cok Kiiltiirliiliikk (multiculturalism):

Cok kiiltiirlilik, en genel anlamiyla bir toplumda farkli kiiltiirlerin varligini
vurgulayan bir kavramdir. Bati toplumsal yapist iginde etnik ve irksal farkliliklari,
azinlik, dislanmis gruplar ve kitleleri tanimlamak i¢in kimlik ve kiiltiir konularinda
iiretilen yeni kavramlarla yapilan g¢alismalar 6nem kazanir. 20. yiizyilin ikinci
yarisinda kiiltiirel tanimlama, temsil ve baskin kiiltiir kargisinda alt kiiltiirler ya da
cogul kiiltiirlerin seslerini duyurma cabalarmna tanik oluruz. Ornegin ¢ok kiiltiirliiliik
(multiculturalism), Amerika Birlesik Devletleri’nde etnik, cinsel ve irksal ayrigmalarla
ortaya ¢ikan gruplarin Beyaz Anglo-Sakson Protestan (WASP) olarak adlandirilan
baskin kiiltiire kars1 temsil sorununu akla getirir. Ozellikle Amerika’da 6ne gikan
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¢ok kiiltiirlillik kavraminin igerigi, diinyada birgok toplumsal dokuya uygulanmaya
baslamistir. Diinyada ¢ok kiiltiirliliigli tantyan ve bu eksende ac¢ilim yapan iilkelerin
basinda Kanada, A.B.D. ve Avustralya gibi ¢esitli irk ve etnisiteden gogmenlerle iskan
edilen birlesik devletler gelmektedir®. Cok kiltarliiliik, biinyesinde barindirdig: farkli
kiiltiirlerden gelen insanlarin taninma talepleri iizerine tartismaya agilan ve diinyada
da yayginlasmasina ozellikle yon verilen bir kavramdir. Tiim bu gelismelere kosut
olarak Tiirkiye’de, Alevi kiiltiirli lizerine de c¢ok kiiltiirliiligiin kiiresel sdylemine
uygun caligmalara rastlariz. Boylece Alevi kiiltiirli ve toplumsal kimligi, Bati diisiince
diinyasinin iirettigi kavramlarla hem ulusal hem de uluslararasi alanda sikga tartigilan

konular arasinda yer alir.

Aslinda Bati diislince diinyast kapsaminda iiretilmis olan bu ve benzeri kavramlarin
Aleviligi aciklamakta yetersizligi ortadadir. Buna ragmen, 6zellikle 1980 sonrasi
calismalarda, Alevi kimligini, Tiirk ve Islam cercevesi disinda, farkli bir toplumsal
kimlik olarak sunma gabalarina rastlanmaktadir. “Tiirk toplumunun ve kiltiirtiniin
derin sosyo-kiiltiirel, tarihsel ve siyasal yasam birlikteligi ve baglar1 Aleviligi Tiirk
toplumunun 6nemli bir alt sosyo-kiiltiirel ve dinsel unsuru olarak yogurmustur.”
(Giirsoy, Kilig 2009: 21). Amerikan toplumsal ¢ogulculugunun aksine, ayn1 kiiltiire
ait, aym tarihsel deneyimlere sahip olan Anadolu Alevileri i¢in kullanilmasi, bu
kavramin icerigini zorlamaktan o&teye gitmemektedir. Cok kiltiirlilik kavrami
1is1ginda Aleviligi Tiirkmen kiiltiirii ve Islam inanc1 diginda bir ‘teki’ olarak farkli
dinsel ve kiiltiirel baglamda agiklama ¢abalar bilimsellikten ve Alevi gercekliginden
uzaktir. Dolayisiyla bu ve benzeri yaklagimlar, Alevi toplumsal kimligini asli
dokusundan ayristirmaya hizmet etmekten 6teye gidemez. Ciinkii aslen Alevilik, hem
Tiirk kiiltiiriiniin asli unsurlarindandir hem de Isldm dini i¢inde degerlendirilmesi

gereken bir inang sistemidir.
Etniklik:

Etnik kimlik, bir toplumda yasanan dil, din, tarih ve kiiltiir farklari ile agiklanabilir.
Etnikligin en ayurt edici 6zellikleri ise dil ve din farkliligidir. Yani farkli toplumsal
ve dini kdkenlerden beslenen bir grubu niteleyen ve tanimlayan etnik kavraminin
Tiirkiye’de Anadolu Alevi kimligini ve kiltiiriinii tanimlamak i¢in kullanilmasi da
bir tiir kavram zorlamasidir. Ote yandan “ulusal doku igerisinde varligmi siirdiiren
farkliliklar1 ve zenginlikleri siyasal igerikli bir sekilde anlamlagtirip 6ne ¢ikartilan
etnik zorlamalar yeni bircok gerilim ve catismalara yol agabilecek bir igerige
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sahiptir.” (Giirsoy, Kilig 2009: 27). Ornegin Alevi toplumsal kimligini tanimlamak
icin etniklik kavramini1 zorlamanin, aslinda var olmayan, sanal bir etnik ayrimeilik
gibi tehlikeli boyutlara uzanabilecegini goz ardi etmemek gerekir. Alevilik, Tirk
toplum yapus1 iginde yer alan kiiltiirel ve dini en dnemli zenginliklerdendir. Oyleyse
“toplumsal biitiinliik igerisinde yerlesik dinamikler ve zenginlik unsurlarinin ‘etniklik’
kavramsallig igerisinde agiklanamayacagini belirtmek yerinde olacaktir.” (Giirsoy,
Kilig 2009: 28). Buradan hareketle farkli toplumsal ve dini kaynaklardan beslenen
etnikligin de, Anadolu Alevi kimligini agiklamada gegerli bir kavram olamayacagini

soylemek yanlig olmaz.
Azmhk:

Azmlik kavraminin uluslararast baglamda ¢esitli tanimlamalari olmasina ragmen,
ortak olarak tizerinde (daha fazla) uzlasilan ve sik¢a kullanilan, Justice Deschénes’in
Birlesmis Milletler Alt Komisyonunda “Ayrimciligi Onleme ve Azimliklar1 Koruma”
(Prevention of Discrimination and Protection of Minorities) tutanaklarinda yer alan
tanimi sayilabilir. Deschénes’in tanimiyla azinlik: “Bir devletin sayica azinlikta olan ve
o devlette baskin olmayan, etnik, dini ya da dil 6zellikleriyle niifusun ¢ogunlugundan
farkli olan, birbirleri arasinda bir tiir dayanigma i¢inde bulunan, etkin, ortak bir
irade etrafinda yasamak isteyen ve hem gercekte hem de yasalar 6niinde ¢ogunluk
niifusla esit haklar kazanmak amacinda olan bir grup vatandastir.” (Deschénes 1985:
181). Lozan Antlagsmasi cercevesinde azinlik kavramui ise, ik, dil, din, siyaset ve
kiiltiir anlaminda baski goren gruplara isaret eder'. Azinlik olarak kabul edilen dini
topluluklarin her tiirlii toplumsal ve siyasal haklardan yararlanmasi da bu Antlagsma ile
hitkme baglanmistir'!. Burada vurgulanan azinlik kavramlarinin, Tiirk toplumsal ve
kiiltiirel yapist i¢inde yer alan Aleviler i¢in kullanilmasi bizce uygun degildir. Ciinkii
azinlik yaklasiminda ortaya cikan irksal, etnik, biyolojik ve kiiltiirel baglamda ayirici
unsurlar, Tiirk toplumsal biitiinliigiiniin ve Islim inancinin ana unsurlarindan olan
Aleviler i¢in bir kimlik tanimlamasinda bu yaklagimi zorlama kilmaktadir. “Ayrica,
her tiirli bireysel hak ve 6zgiirliiklerin din, 1rk veya cinsiyet etkeninden bagimsiz
olarak anayasal olarak giivence altina alinmis olmasi ve toplumsal yapilasmanin din
algisindan bagimsiz olarak belirmesi, ‘azinlik’ yaklagimini Aleviler agisindan bir
baska baglamda da olanaksiz kilmaktadir.” (Giirsoy, Kilig 2009: 29).
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Heterodoksluk:

Hiristiyan diisiince diinyas1 ile iliskili olan heterodoks kavrami, Ortodoks
olmayan, yani hakiki din anlayisindan farklilagma, (farkli 6greti) sapma, ya da
dini cemaatin diginda kalan anlamina gelir. F. W. Hasluck, “Heteredox Tribes of
Asia Minor” (Anadolu’da Heteredox Asiretler) adli makalesinde somut 6rneklerle
“Avrupali seyyah, arkeolog ve Dogu arastirmacilarmin Anadolu’da Hiristiyanlk
iizerine galigmalar yaptiklarini anlatir.” (Bese 2010: 180) ve bu ¢aligmalarda Aleviler
cogunlukla heterodoks kavramu ile tanimlanirlar'?, Karolewski, “Hristiyan teolojisinin,
hak (true) inancin ne olmasi gerektigi ile ondan sapmalar olarak degerlendirilen inang
bigimlerini siniflandirmak i¢in, “Ortodoksluk™, “heterodoksluk” ve dince kabul goren
inancglara aykir1 anlamina gelen “heresy” kavramlarini olusturdugunu” (Karolewski
2008: 434) soyler. Dolayisiyla heterodoksluk, Batili yazarlarin, diinyadaki farkli dini
gruplar1 kendi toplumlarina aktarirken kolay anlasilmasi agisindan da kullandiklar,
Huristiyan inang diisiincesi etrafinda sekillenmis ve Islam inang sistemi igerisinde pek

yer bulmayan bir kavramdir.

BatikaynaklarindaAlevidinikimliginitanimlamayoniinde kullanilankavramlardan
heterodoks kavraminin,'® yalnizca Alevilere 6zgii olarak kullanilmadigini ifade eden
Camuroglu, Anadolu’da Tiirkmenlere, yani gécebe veya konargdger olan gesitli boy
ve kabilelere (bir tiir halk dinine mensup anlaminda olsa gerek) heterodoks ziimreler
diyebiliriz der. Tekeli, Avsar, Kagar, Varsak, Hamitli, Menteseli, Dulkadirli gibi ¢esitli
Tiirkmen boylarinin bu heterodoks ziimreleri teskil ettigini soyler (Camuroglu 2004:
8). Heterodoks Islam kavraminin akademik alanda yalnizca Alevileri degil, Diirzi ve
Ahmed?’ler gibi dini gruplart da kapsadigini belirten Karolewskide, “belirli bir gruba
hitabeden ve disariya gizlemli (ezoterik) dzelliklerinden dolay1 cogunlukla bilinmeyen
Alevi gelenegi, ‘heterodoks Islam’ teriminin karsiligi olarak Bati kayitlarinda,
Hiristiyan diinyasinin kullanimryla “heterodox’ ad1 altinda siiflandirilir.” (Karolewski
2008: 436) der. Ancak bu kavram, her ne kadar Batili toplumlara hitaben bir anlam
ifade etse de, 6zde Alevi dini kimligini aciklamakta yetersiz kalmaktadir. Alevi
dini kimliginin aciklanabilmesi i¢in basvurulacak en uygun kavramlar, islam inang
sistemi kaynakli ve Alevilerin binlerce yildir siirdiirdiikleri kendi 6z degerlerindeki
yaklasimlarda bulunabilir.

Hoca Ahmet Yesevi ve Haci Bektas Veli gibi alimlerin 6gretileriyle yayilan
Aleviligin inang degerleri Islamiyet’in merkezi degerleriyle bizzat uyum igerisindedir.
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Bu agidan Islam’mn tarihsel gelenekleri ve deneyimleri ile sekillenen inang sistemi,
ritiielleri, mistik, tasavvufi ve etik igeriklerinden kaynaklanan (metadoksi)
yaklagimlarin Alevi dini kimligini agiklamakta daha dogru bir yontem olacagi
soylenebilir. Cesitli Erkanname ve Buyruklarin yani sira Haci Bektag’in ayet ve
hadislerden faydalanarak kaleme aldig1 ve Islam’m mistik ve tasavvufi 6zelliklerinin
yansidigi Makalat ve Velayetname gibi kaynaklar Alevi dini kimligini agiklamakta
ornek teskil edebilir. Aleviligin hem mistik ritiielleri ve anlatilar1 hem de yazili
metinleri, Alevi dini kimligini anlama ve tanimlamada en 6nemli rehberler olacaktir.
Alevi-Bektasi edebiyat: da benzer bicimde Islam kaynaklanan ritiiel, mistik ve
tasavvufi kavramlarin en zengin 6rneklerini sunmaktadir'®. Biitiin bu kaynaklari goz
ardi ederek Bat1 diislince diinyasinin ve Hiristiyan inang sisteminin ekseninde olusan
kavramlarla Alevi kimligini agiklamaya galismak, Alevilige hizmet eden bir yaklagim
olmaktan uzaktir. Hatta Batili misyoner, diplomat ve Dogu arastirmacilarinin Anadolu
cografyasinda yillardir ekmeye c¢alistiklart nifak tohumlarmma hizmet edebilecek
ve Alevi kimliginin amacina uygun olmayan yaklasimlar, ge¢miste oldugu gibi
bugiin de Anadolu Alevilerinin kendilerini tanimlamak i¢in asla benimsemeyecegi,
bagvurmayacagi bos ¢abalar olarak kalacaktir.

Sonu¢ Yerine

Ulusal bir konu olan Anadolu Aleviligi, 6zellikle 19. yiizy1l sonlarindan itibaren
uluslararasi boyutta ilgi gekmektedir. 20. yiizyi1lda modernizm ve kentlesme siireciyle
birlikte bilim, teknoloji, felsefe ve diisiince diinyasi gibi alanlarda yasanan gelismeler
ve Ozellikle II. Diinya Savasi sonrasi ortaya ¢ikan yenidiinya diizeni, kiiltiir temsili ve
kimlik tanim1 gibi konular1 6zellikle giindeme tasir. 1980’lerden sonra artan kimlik
siyasetinin sonucunda Alevi ortak kimliginin tanimi Bati kaynakli ¢ok kiiltiirli
soylemlerin 1s1ginda ivime kazanmugtir. Bati etkisiyle konuyu ¢ok kiiltiirli, etnik,
azinlk gibi alt kimliklere vurgu yaparak degerlendiren literatiirde Anadolu’yu Tiirk
yurdu haline getiren Alevi toplumunun Tiirkmen kimligi g6z ard1 edilmektedir.

Tiirkiye’de siyasi ve dini otoritenin Aleviligi gdz ardi etmesi sonucunda gelinen
noktaya isaret eden Ali Yaman, “Alevilik konusu Tiirkiye’deki siyasi aktorlerin bir
meselesi olmaktan ¢ikmisg, artik uluslararasi aktorlerin de iginde yer aldigi bir oyun
alanina donmistiir.” (Yaman 2009: 26) der. ABD’de ortaya ¢ikan ve Avrupa’da kabul
goren felsefi kavramlarla Aleviligi acgiklamaya c¢alismak ve bu baglamda yeni bir
Alevi toplumsal kimligi insa etmek Aleviligin 6ziline ters diismektedir. Ciinkli Alevi
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toplumsal kimligi ve kiltiirli izerine Bati toplum modeline dayali yapilan ¢aligmalar
Alevi kimligini acgiklamaktan uzaktir. Anadolu Alevilerini Tiirk kiiltiiriinden farkli
ya da bu kiiltiire karsi bir topluluk olarak yansitma ¢abalart hic¢bir bilimsel veriye
dayandirilamaz. Ciinkii Aleviler, bizzat bu kiiltiirin en Onemli zenginligi ve
derinligidir. Cem Vakfi Bagkam Izettin Dogan’in da belirttigi gibi Alevilik, “bin
yildan beri Anadolu ve Rumeli topraklarina, Tuna boylarina kadar damgasini vuran
Islam anlayisidir.” (Dogan 2010: 5). Alevi kimligini tanimlama ya da yeniden insa
etme cabalarinda, binlerce yilda gelistirilen Alevi degerler sistemi ve dini kavramlari

g0z ard1 edilmemelidir.

Ulusal cergevede Anadolu Alevilerinin i¢ dinamikleri ve yerel degerleriyle
kurduklar1 dernek, vakif, federasyon ve merkezler gibi kurumsal orgiitlenmelerle
dile getirdikleri hakli talepleri ve hem kamuoyuna hem de resmi otoriteye seslerini
duyurma c¢abalan takdirle karsilanmalidir. Bu orgiitlerin Alevi toplumu iizerinde
etkileri olmakla birlikte, temsil sorunu asilabilmis degildir. Alevi kurumlarmin kimlik
iizerine tartigmalar stirecinde ve toplumsal kimlik insas1 ¢abalarinda giincel, toplumsal,
siyasi olaylarin yani sira Aleviligin kiiltiirel aliskanliklari ve dini uygulamalarini da
dikkate almasi gerekir. Ciinkii Alevilik, “Bir yaniyla ancak tarihin derinliklerindeki
kadim geleneklerin ve siireclerin incelenmesiyle anlasilabilir.” (Tasgmn, Yaman,
Erdemir 2009: 7).

Aralarinda yaganan ayrigmalara ragmen islevlerini kentlerde siirdiiren Alevi
kurum ve kuruluslar1 baz1 konularda birlesmektedirler. Ornegin Tiirkiye’yi olusturan
onemli bir unsur olan Aleviler, varliklarinin kamusal anlamda taninmasi konusunda
birlesirler. Devletten taleplerinde tam bir uzlasma saglayamamalarina ragmen,
toplumsal konumlarini gelistirmede kurumsal ve toplumsal eksiklik gosterildiginde
hemfikirdirler. Alevilerin, asli unsuru olduklar1 Tirkiye’de ayrimciliga, dislanmaya
ya da inangsal baskilara ugramadan, kendi toplumsal kimlikleriyle, esit kosullarda
yasamak temel ve en dogal haklaridir. Alevi toplumsal kimliginin tanimi konusunda
gosterilecek samimi ¢abalar Alevilerin kendi iginde uzlasma saglayacagi gibi, devlet-
vatandag-toplum iliskisinin de onarimi olarak bir demokratik agilim saglayabilir.

Alevi toplumsal kimligini giinlimiizde yeniden insa etmek igin samimi g¢aba
gosteren kurum, kurulus ve ¢evreler, Alevi degerler sistemini, dziinde var olan insan
merkezli ve evrensel boyutlu siirdiirebilirlerse, bu durum sadece ulusal diizeyde

ve Islam diinyasinda degil aym zamanda biitiin bir insanlik acisindan da agilim
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saglayabilir. Ornegin Alevi toplumunun insanlara yaklasimindaki saygi ve hosgorii
anlayisindan etkilenen Shankland, “Alevilerin bu insancil degerlerinin arkasinda
birgok etken vardir. Bu degerler 6ncelikle Alevilerin tarihsel gelisiminde [yani 6ziinde]
aranmalidir.” (Shankland 2003: 162) der. Insanlik tarihinde birlik ve beraberlige belki
de en ¢ok gereksinim duyulan giiniimiiz diinyasinda, ¢esitli nedenlerle yalnizlik,
yabancilasma, korku ve tehdit iginde yasayan insanoglu i¢in Islam’m evrenselligini
yansitan Alevi degerler sistemi ornek teskil etmektedir. Esitlik, demokrasi, adalet,
insan haklar1, 6zgiirliik, dayanigsma, kadin haklari ve gevrecilik gibi evrensel degerler
bakimindan kendisini tanimlayan, toplumsal dayanisma, sevgi ve hosgorii mesajlarini
siklikla vurgulayan, ‘yetmis iki millete bir gozle bakmay1’ 6ngdren ve insan-toplum
iligkisine 6zel 6nem veren Alevi-Bektasi kimligi ve degerler sistemi kesfedilmelidir.
Onat’a gore de “Alevi-Bektasi kimligi, kesfedilmeyi bekleyen kokleri olan, tarihsel
akig icinde acilarla yogrulmus olmasma ragmen diisman/Gteki insa etmeden var

olmay1 bilen, ‘incinsen de incitme’ diyebilen bir kimliktir.” (Onat 2010: 94).

Gliniimiizde Alevi-Bektasi kiiltiiriine ve Alevilerin kendi kiiltiir ve kimliklerini
yeniden yapilandirmalarina her kesimden artan bir ilgi vardir. Alevi vakiflar, dernekleri
ve kurumlar1 hakkinda goriislerin farkliligina ragmen, Alevi kimligini tanimlama ve
konuyu giindemde tutma caligmalar1 siirmektedir. Alevi-Bektasi kiiltiirinii tanitma
amacl kitaplar, dergiler ve radyo kanallariyla birlikte arastirma ve genel bilgi sunan
birgok internet siteleri de bulunmaktadir. Sonug olarak Alevilerin taleplerini anlamada
caba gosterilmeli, inang 6zgiirliiklerine, kiiltiir ve temsil haklarina her kesim tarafindan

samimi katki saglanmalidir.

Notlar:

1. Kuzeydogu Anadoluda 6zellikle Kars, Ardahan ve Erzurum bolgelerinde Alevi yerine halen
Tiirkmen adlandirmasi yaygin olarak kullanilmaktadr.

2. Batida Alevi kimligi ve kiiltiirii {izerine yapilan ¢alismalara birkag¢ 6rnek i¢in bkz. Orsson
Told, E. Ozdalga, C. Raudvere [Editorler], Alevi Identity: Cultural, Religious and Social
Perspectives, London: Routledge, 1998. Bu kitabin Tiirkgesi i¢in bkz. Alevi Kimligi, [stanbul:
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GEDANKEN UBER DIE DISKUSSIONEN ZUR
GESELLSCHAFTLICHEN IDENTITAT DER ALEVITEN

Zusammenfassung

Sowie Arbeiten, die sich mit Identitdt und Kultur befassen, als auch Debatten, die
zu diesem Thema begonnen werden, bilden heutzutage das Zentrum des Interesses
sowohl auf nationaler Ebene als auch fiir den Westen. Fragen zur Identitdt und
Kultur der Aleviten werden hingegen unter den Aleviten selbst, unter Akademikern,
auf staatlicher Ebene und in der Bevdlkerung ofters zur Sprache gebracht. Die
vorliegende Arbeit behandelt einige wichtige Debatten und ihre Ursachen, die
zuletzt verstirkt im Zusammenhang von gesellschaftlicher Identitit und Kultur der
Aleviten sowie im Zusammenhang von Wandel und Transformation, die sich seit
den 1980’er Jahren vollzog, gefiihrt werden. Die Hauptthemen der Arbeit bilden jene
Verdnderungen, die abhéngig von den Bedingungen und Grenzen der gemeinsamen
Identitét, zur Begriffsbildung der alevitischen Gemeinschaft und der gemeinsamen
alevitischen Identitdt vorgesehen sind. In dieser Arbeit werden die im Zuge des
Wandels der gesellschaftlichen Identitdt der Aleviten entstandenen Auswirkungen
von gesellschaftlichen Bewegungen (Stiftungen, Vereine usw.), die die Wahrnehmung
der alevitischen Identitét steuern sowie die Versuche, die alevitische Identitdt mit den
vom westlichen Denksystem hervorgebrachten Begriffen zu definieren, untersucht.

Dass bei den westlichen Staaten seit der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts ein
wachsendes und bis heute anhaltendes Interesse an der alevitischen Gemeinschaft
besteht, ist wohl bekannt. Frithere Arbeiten befassten sich eher mit dem Thema der
Wahrnehmung der Aleviten, ihrer Lebensart, der Bestimmung ihrer Siedlungsgebiete,
ihrer Glaubenssysteme oder mit dem Versuch, sie mit dem Christentum in Beziehung
zu bringen (christliche Missionierung). Aufgrund ihres Interesses gegeniiber dieser
Art von Themen haben die Missionare, Diplomaten und Forscher mit den von ihnen
verfassten Artikeln und mit ihren Arbeiten ihre Gesellschaften iiber die Aleviten und
die Bektaschi informiert. Die in diesen Arbeiten allgemein anzutreffende These, dass
die Aleviten und die Bektaschiti eine eigenstindige Gemeinschaft wéren, entbehrt
dabei jeglicher Grundlage, da die Gemeinschaft der Aleviten und der Bektaschi
einen wichtigen Bestandteil der tiirkischen Kultur und der islamischen Zivilisation
bilden und von dieser Einheit nicht wegzudenken sind. So konnten diese Art von
Bemiihungen im historischen Prozess auch keinesfalls auf ein Fundament gestiizt

werden. Dass die alevitisch-bektaschi Gemeinschaften Teil des islamischen Glaubens
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sind, zu dem sich mehrheitlich die anatolischen Turkmenen bekennen, die diese
alevitische Glaubensphilosophie bis heute iibertragen haben, aus der sich diese
originelle Gemeinschaft herleitet, ist eine Schlussfolgerung, die auch von westlichen
Forschern sehr wohl akzeptiert wird. Die autkommenden Debatten hingegen, die in
letzter Zeit iiber die alevitisch-bektaschi Gemeinschaft gefithrt werden, konzentrieren
sich in einem hohen MafBe auf die Frage der Identitit und Kultur .

Dass immer mehr Debatten iiber die gesellschaftliche Identitdt der Aleviten
nach 1980 und insbesondere wihrend der 1990er Jahre gefiihrt werden, entspringt
vorrangig der Notwendigkeit, dass die Aleviten sich selbst innerhalb der neuen
Gesellschaftsordnung neu definieren wollten. Viele Stiftungen und Vereine, die in
dieser Zeit gegriindet wurden, versuchten, die neue Definition ihrer gesellschaftlichen
Identitidt auf einer aktuellen gesellschaftlichen Grundlage und innerhalb des
Wertesystems in den Stddten zu machen und nicht {iber die traditionellen Werte und
Glaubenspraktiken. Die alevitischen Stiftungen, Vereine und Hilfsorganisationen
bilden eine neue Form der in der traditionellen Umgebung nicht vorhandenen
Gemeinschaft. Dass die modernen Einrichtungen auf der Grundlage von schriftlichen
Texten entstehen und sich nicht mehr auf die miindliche Uberlieferung stiitzen, ist
ein Beweis fiir die Transformation des Alevitentums. Die vorliegende Arbeit hat
das Ziel, den Einfluss der alevitischen Institutionalisierung und von philosophischen
Begriffen, die aus der westlichen Philosophie stammen, bei den seit der 1980’er
Jahre aufkommenden Debatten tiber den Wandel der gesellschaftlichen Identitat der
Aleviten, die religios und kulturell ein wichtiges Reichtum der Tiirkei bilden, zu

untersuchen.

Schliisselbegriffe:  Alevitische Organisationen, gesellschaftliche Identitét,
kulturelle Verdnderungen, westliche Begriffe.
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